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لات شیوه نامه نگارش مقا
 

1. شرایط علمی
- مقاله دارای اصالت و نوآوری باشد. 

- در نگارش مقاله روش تحقیق علمی رعایت و از منابع معتبر و اصیل استفاده شود. 
- هر مقاله شامل چکیده، کلید واژه ها، مقدمه، متن اصلی و نتیجه  پژوهش باشد. 

2. شیوه  نامه نگارش مقاله
* شیوه تنظیم مقاله: 

کثر دارای 150 واژه و در بر دارندۀ مسألۀ تحقیق، روش تحقیق و مهم ترین  - چکیده  حدّا
نتایج باشد. 

کثر تا 7 واژه از میان کلماتی که نقش نمایه و فهرست را ایفا می کنند و  - کلیدواژه ها: حدا
کار جست و جوی الکترونیکی را آسان می سازند، انتخاب شود. 

- مقدمــه شــامل بیــان مســأله، اهمیــت و ضرورت، ســؤالات، فرضیــات، پیشــینه، روش و 
نتایج تحقیق می باشد و خواننده را برای ورود به بحث اصلی آماده سازد. 

- منابع
* نحوه تنظیم ارجاعات: 

ـ ارجاعات در متن مقاله بین پرانتز به صورت )نام خانوادگی مؤلف، ســال انتشــار: شــماره 
صفحه یا شماره جلد/ صفحه( نوشته شود. 

گر ارجاع بعدی بلافاصله به همان مأخذ باشد از )همان: شماره جلد / صفحه( استفاده  ـ ا
شود. 

* منابع مورد استفاده در متن، در پایان مقاله منابع به شیوه APA آورده شود: 
- کتب: نام خانوادگی، نام نویسنده )سال انتشار(: »نام کتاب«، نام مترجم یا مصحح یا 

محقق، محلّ انتشار: نام ناشر، نوبت چاپ. 
- مجلات: نام  خانوادگی، نام نویســنده )ســال انتشــار(: »عنوان مقاله«، نام نشریه، دوره 

نشریه، شماره صفحات مقاله. 
- مجموعــه مقــالات یــا دایرة المعارف هــا: نــام  خانوادگــی، نــام نویســنده )ســال انتشــار(: 
»عنــوان مقالــه«، نام کتاب، نام ویراســتار، محل انتشــار: نام ناشــر، شــماره چاپ، شــماره 

جلد، شماره صفحات مقاله. 
- ســایت های اینترنتی: نام خانوادگی نویســنده، نام )آخرین تاریخ و زمان تجدید نظر در 

پایگاه اینترنتی(: »عنوان و موضوع«، نام و آدرس سایت اینترنتی. 
کثر 8500 کلمه و بین 15 - 25  صفحه تنظیم گردد.  - مقاله باید حدا
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- عناویــن )تیترهــا( با روش شــماره گذاری عــددی و ترتیب اعــداد در عناوین فرعی مثل 
حروف از راست به چپ تنظیم شود. 

- مقاله در کاغذ A4 با رعایت فضای مناسب در حاشیه ها و میان سطرها، در محیط ورد 
2007، متــن مقالــه با قلم BLotus 13 )عربــی Badr 13، لاتین TimesNewRoman10 و 

یادداشت ها و منابع BLotus11 حروف چینی شود. 
3. چگونگی پذیرش مقاله

- مقاله باید دارای شرایط علمی مذکور و بر اساس شیوه نگارش مقالات تنظیم گردد و از 
طریق سامانه ارسال گردد. 

- هیئت تحریریه در پذیرش، رد و ویرایش مقالات آزاد است. 
4. محورهای مورد پذیرش

کیــد بــر  - بررســی دیدگاه هــای اندیشــمندان مســلمان در حــوزه مســائل اجتماعــی بــا تأ
آموزه های قرآن کریم

کید بر آموزه های قرآن کریم - مسائل مربوط به نظریه های عدالت اجتماعی با تأ
کید بر آموزه های قرآن کریم - حقوق اجتماعی زنان با تأ

کید بر آموزه های قرآن کریم - حقوق اجتماعی اقلیت های دینی با تأ
کید بر آموزه های قرآن کریم - مسائل مربوط به فرهنگ اجتماعی و اجتماع فرهنگی با تأ

- و ...
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The educational goals of peaceful coexistence from the per-
spective of the Holy Quran with an emphasis on the inter-

pretation of "Al-Mizan"

Salman Rizwan Khah1

Abstract:
One of the problems that has plagued different societies, in-
cluding multicultural societies, is the inability of people to co-
exist peacefully with each other, which is confirmed by numer-
ous examples of conflict between people and different groups 
in families and intra-society and inter-society incompatibili-
ties. Is. Islam, as the most perfect religion, has plans to achieve 
this peaceful coexistence; Based on this, the aim of the current 
research is to achieve the educational goals of peaceful coexis-
tence from the perspective of the Holy Quran and emphasiz-
ing the interpretation of "Al-Mizan". The research method is 
content analysis, and based on that, the content of "Al-Mizan" 
commentary has been subjected to qualitative analysis in order 
to answer the research question. The research results point to 
six educational goals, which are: acquiring the ability to be 
present in the crowd, realizing educational justice, realizing 
free-thinking, cultivating the ability to understand and accept 
differences, cultivating the spirit of accepting peaceful coex-
istence, and acquiring the ability to validate values with the 
criterion of "reason" Based on Sharia".
Keywords: educational goals; Tafsir al-Mizan; Allameh Taba-
tabaei; Holy Quran; Peaceful coexistence.

1. Assistant Professor, Department of Educational Sciences, Farhangian University, Shiraz, 
Iran. s.kh.yass@gmail.com

    This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4. 0 International License. 
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نوع مقاله: پژوهشی

کید بر  کریم با تأ اهداف تربیتی همزیستی مسالمت  آمیز از دیدگاه قرآن 
تفسیر »المیزان«1

سلمان رضوان خواه2

 چکیده:
یکــی از مشــکلاتی کــه امــروزه دامن گیــر جوامــع مختلــف، ازجملــه جوامــع 
چند فرهنگی، شــده اســت، عدم توانایی افراد در همزیســتی مســالمت آمیز 
با یکدیگر اســت کــه نمونه های متعدد کشــمکش میان افــراد و گروه های 
مختلف در خانواده ها و ناسازگاری های درون جامعه ای و میان جامعه ای 
مؤیــد ایــن اتفــاق اســت. دیــن اســلام، به عنــوانِ کامل تریــن دیــن بــرای 
دستیابی به این همزیستیِ مسالمت آمیز، برنامه هایی دارد؛ بر این اساس، 
هدف پژوهش حاضر دســتیابی به اهداف تربیتی همزیستی مسالمت آمیز 
کیــد بر تفســیر »المیزان« اســت. روش پژوهش  از منظــر قــرآن کریــم و با تأ
تحلیــل محتــوا اســت و برآن اســاسِ، محتوای تفســیر »المیــزان« در جهتِ 
پاســخ بــه پرســش پژوهــش، مــوردِ تحلیل کیفــی قــرار گرفته اســت. نتایج 
پژوهــش بــه شــش هــدف تربیتــی اشــاره دارد کــه عبارت  اســت از: کســب 
شایســتگی حضــور در جمــع، تحقــق عدالت تربیتــی، تحقق آزاداندیشــی، 
پــرورش ســعۀ صــدر و توانایــی درک و پذیــرش تفاوت هــا، پــرورش روحیۀ 
پذیرش همزیســتی مسالمت آمیز و کســب توانایی اعتبارسنجی ارزش ها با 

ع«. معیار »عقل مبتنی بر شر
واژه های کلیدی: اهداف تربیتی؛ تفســیر المیزان؛ علامه طباطبایی؛قرآن 

کریم؛  همزیستی مسالمت آمیز.

1. این مقاله برگرفته از رسالۀ دکتری نویسنده  است.
.s.kh.yass@gmail.com .2. استادیار گروه علوم تربیتی، دانشگاه فرهنگیان، شیراز، ایران

    This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4. 0 International License. 
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مقدمه
یکــی از مشــکلاتی کــه امــروزه دامن گیر اغلــب جوامع شــده و دغدغۀ پژوهشــگران 
ایــن پژوهــش نیــز در همین راستاســت، این اســت که بســیاری از مردم زیســتن در 
کنــار یکدیگــر به صــورت مســالمت آمیز را آمــوزش ندیده اند و بســیار دیده  شــده که 
گاهــی براثــرِ چالش هــای بســیار کوچــک، گروه هایــی به جــانِ یکدیگــر افتاده انــد. 
زندگــی بــا همزیســتی مســالمت آمیز در کنــار یکدیگــر می توانــد در ســطوح مختلف 
ح باشــد. برای  مثال، همزیســتی مســالمت آمیز بین اقوام مختلفِ یک جامعه  مطر
 یا چند کشورِ همسایه، بین معلم و دانش آموز، معلم و معلم، دانشجو -و دانشجو، 
زن و شــوهر، اعضــای یک خانواده با یکدیگر و... بــا این توصیف وجود جنگ های 
مختلف بین کشورها، اقوام و مذاهب، آمار بالای طلاق و مشکلاتی که به علتِ این 
تعارضات نیز در میان برخی از دانشجویان، دانش آموزان، معلمان و اساتید وجود 
دارد، گواهــی بــر اهمیت این مســئله اســت؛ همچنین وجــود پرونده های مختلف 
از نزاع هــای خیابانــی و خانوادگــی دلیــل دیگــری برای وجود مشــکلی به نــامِ عدم 
همزیســتیِ مســالمت آمیز اســت. منشــأ این مشــکلات و تعارضات می تواند در عدمِ 
توجــه بــه ایــن نکته باشــد که انســان ها برای کامل شــدن، به تعــاون و همکاری و 

نهایتاً همزیستی نیاز دارند.
در خصوصِ ضرورت انجام پژوهش نیز باید گفت، ایران  یکی از کشــورهایی اســت 
که مهد فرهنگ ها و قومیت های مختلف اســت؛ از یک ســو، به گونه ای در معرض 
مشکلاتی است که عدم وجود همزیستیِ مسالمت آمیز می تواند موجد آن باشد و از 
ســوی دیگر، مطالعاتِ پژوهشــگران نشــان از عدم وجود روش های مناسب جهت 
آموزش صلح و همزیســتی مســالمت آمیز در ایران دارد؛ )فتحی واجارگاه و دیگران، 
1387 و هاشــمی، 1388 و حاجــی زاده و دیگــران، 1393 و فــلاح نودهــی، 1388( 
بنابرایــن می تــوان انتظار داشــت که اســتفاده از یافته های این پژوهــش بتواند در 
حلِّ مســائلی که در کشــور ما ممکن اســت به علتِ وجود فرهنگ ها و قومیت های 

مختلف و یا حتی به علتِ تفاوت سلایق به وجود بیاید، راهگشا باشد.
یکی از تفکراتی که برای همزیســتی مســالمت آمیز حرف و ایده دارد، تفکر قرآن کریم 
اســت. اســلام و قــرآن کریــم، انســان را موجــودی اجتماعــی می داند و بــه همراهی و 
کید می کند: »انسان در صورتی می تواند به  همزیســتی فرد با ســایر اعضای جامعه تأ
کمالات نوعیِ خود برسد و در زندگی سعادتمند شود که با سایر افراد تشکیل اجتماع 
دهــد و در انجــام اعمال حیاتی که انواع و اقســام بســیاری دارد و یک فرد به تنهایی 
نمی توانــد همــۀ آن هــا را انجــام دهــد، با دیگــران همــکاری نمایــد. این امر، انســانِ 
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اجتماعی را نیازمند به قوانین و مقرراتی می سازد که حافظ حقوق افراد باشد و بهرۀ 
هرکســی را از مزایای جامعه مشــخص نمایند.« )طباطبایی، 1388: 2/ 265( علامه 
طباطبایــی در این رابطه،  معتقدند: »آیین مقدس اســلام یک روش کامل اجتماعی 
است و بدیهی است که سلامت کامل یک جامعه و بزرگ ترین آرزوی افراد، این است 
که منافع حیاتی آنان تأمین گردد و از کشــمکش ها و تجاوزهایی که زندگی و صفای 
آن را تهدید می کند، به قدرِ امکان، جلوگیری شود تا انسان ها بتوانند با خیال آرام در 

شاهراه تکامل به سیر خویش ادامه دهند.«)همان، 1387: 302(
یکــی از مشــکلاتی کــه در بررســی قــرآن کریــم وجــود دارد، ایــن اســت کــه امــکان 
گرفتار شــدن در دام تفســیر بــه رأی وجــود دارد؛ لــذا تصمیم گرفته شــد که به یکی 
از منابــع تفســیری مراجعــه شــود. در این میــان، مشــکل دیگر وجــود منابــع متعدد 
تفســیری بــود؛ بنابرایــن با توجه به وجود منابع تفســیری متعدد در میان مفســران 
کید شــده  شــیعه و ســنی، در این پژوهش به تفســیر »المیزان« علامه طباطبایی تأ
و این تفســیر چراغ راه قرار داده  شــده اســت. یکی از دلایل انتخاب این تفســیر، از 
ل - محوری اســت کــه علامه در تدوین این تفســیر  یک ســو، نگاه عقلانی و اســتدلا
داشــته اســت و از ســوی دیگــر، توجــه ایشــان بــه موضــوع صلــح و همزیســتی در 

جای جایِ تفسیر ارزشمند »المیزان« است.
بــرای یــک بررســی علمــی و مــدون، به یک روش شناســی مشــخص نیاز اســت که 
بر اســاسِ آن بتوان به یافته های دقیقی دســت  یافت؛ بنابراین در ادامه، به صورتِ 

مبسوط به روش شناسی پژوهش اشاره می شود.
ایــن پژوهــش، از زمــره  پژوهش هــای توصیفی  ـتحلیلــی و از نــوع تحلیــل محتوای 
کیفی و استنباط قیاس نظری و توسعۀ مفهومی است. تحلیل محتوا عبارت است 
از شــناخت و برجســته کــردن محورهــا و خطوط اصلــی یک متن یا متــون مکتوب 
بــا هدفِ فراهــم آوردن تحلیلی توصیفی. )ســاروخانی، 1378: 82( فیلیپ اســتون1 
معتقــد اســت، تحلیل محتوا روشــی اســت کــه به گونه ای عینــی و بر اســاسِ قواعد 
معین، مشــخصات ویژه را از یک پیام کشــف می کند. )اســتون، 1996: 5( بر اساسِ 
این شیوه، ابتدا تمام متن تفسیر »المیزان«، در ارتباط با موضوع پژوهش، بررسي و 
گانه، ثبت و نهایتاً طبقه بندی شــد. در این راستا،  مطالب مرتبط در فیش های جدا
برخــی از ویژگی هــای انســان در قــرآن کریــم اســتخراج شــد. ســپس مبتنــی بــا این 
ویژگی هــای انسان شــناختی، اهــداف تربیتــی همزیســتی مســالمت آمیز اســتخراج 
گردید. هدف در تعلیم و تربیت، به معنایِ وضع نهایی و مطلوبی اســت که به طورِ 

1. Philip Stone
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گاهانــه و ســودمند تشــخیص داده  شــده اســت و بــرای تحقــق آن، فعالیت هــای  آ
مناســب تربیتــی انجــام می گیــرد؛ بنابرایــن، هدف هــای تربیتــی دارای ســه کارکرد 
هســتند:  رهبــری فعالیت هــای تربیتی، ایجــاد انگیزه در فــرد و ارائۀ معیــاری برای 
ارزیابی فعالیت های تربیتی. ویژگی مشــترک تمام اهداف تربیتی آن اســت که این 

اهداف نتیجۀ یک یا چند فعالیت تربیتی اند. )شکوهی، 1368: 115(
ابــزار پژوهــش نیــز به معنــایِ خــاص پژوهش هــای میدانــی، در پژوهش اســتفاده  
نشــده؛ ولــی از برگه های فیش بــرداری به منظورِ گردآوری نتایــج مطالعات مرتبط، 
استفاده  شده است. با توجه به اهمیت موضوع، پژوهش های متعددی در داخل و 

ج از کشور انجام  شده است که در ادامه به برخی از آن ها می پردازیم. خار
حجتی و ســلمان )1385( در مقاله ای با عنوانِ »همزیستی پیروان ادیان توحیدی 
از دیــدگاه قــرآن و روایات«، به بررســی جایگاه همزیســتی مســالمت آمیز بین ادیان 
الهــی از منظــر قــرآن کریــم می پــردازد. این پژوهــش که با بررســی آیات قــرآن کریم 
و ســایر منابــع مرتبط انجام  شــده اســت، در پایــان، نتیجه می گیرد کــه دین مبین 
اســلام راهکارهــای عملــی و اساســی را بــرای تأمیــن ایــن همزیســتی تعییــن نموده 
اســت. پژوهشــگران، همچنین در نتایج پژوهش اشاره می کنند که صلح و دوستی 
در عمــق آموزه های اســلام نهفته اســت و خــوی نیکو و محبت از اصولی اســت که 
مســلمانان بایــد به آن آراســته باشــند. مدارا کــردن بــا یکدیگر از جلوه هــای تعامل 
مســلمان بــا غیرمســلمان در جامعۀ اســلامی اســت. در ســایۀ این صلح و دوســتی، 
زمینــۀ رشــد و تکامــل انســان ها و بالطبــع جامعــه فراهــم می شــود. در نتایــج ایــن 
پژوهش، همچنین، آمده اســت که قــرآن کریم همواره حقوق اهل کتاب را محترم 
شــمرده اســت. همچنین نحوۀ زندگی پیروان سایر ادیان در میان جوامع مسلمان 

را نیز مورد اهمیت قرار داده است.
ناســازگاری  باعــث  کــه  عواملــی  از  یکــی  اســت  معتقــد   )1387( واجــارگاه  فتحــی 
دانش آموزان در مدرســه و نهایتاً عدم همزیســتی مسالمت آمیز بین آن ها می شود، 
مشــارکت نکردن  موزان در برنامۀ درســی اســت. در چنین وضعیتی، دانش آموزان 
فکــر می کننــد کــه هیچ گونه کنتــرل و اختیــاری بر زندگــی و تحصیل خــود ندارند و 
نتیجــۀ طبیعــی ایــن فرایند، آســیب دیدن عزت  نفس و احســاس خود ارزشــمندی 

آن هاست که خود یکی از مؤلفه های مهم حقوق بشر است.
حق پناه )1388( در پژوهشی، با عنوان »جنگ و صلح از منظر علامه طباطبایی«، 
بــا مراجعــه بــه تفســیر »المیــزان« و ســایر آثــار علامــه طباطبایی و بررســی ایــن آثار 
بــه روشِ کیفــی بــه تبییــن مفاهیــم »جنگ«، »جهــاد« و »دفــاع« پرداختــه و نهایتاً 
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نتیجه می گیرد که هدف اسلام از جهاد، دستیابی به منافع مادی و دنیوی نیست 
و جنگ را یک اصل برای پیشبرد مقاصد خود قرار نمی دهد.

هاشــمی )1388( در رســالۀ دکتری خود، با عنوانِ »بررســی همزیستی مسالمت آمیز 
به مثابۀ هدفی تربیتی و بازتاب آن در کتاب های درسی مقطع متوسطۀ آموزش و 
کید دارد که در آموزش همزیســتی، طراحان و مجریان برنامه ها  پــرورش ایران«، تأ
بایــد فراینــد درونی ســازی ارزش ها، مهارت ها و رفتارهای همزیســتی مســالمت آمیز 

عادلانه را مدِّ نظر داشته باشند.
در  منطقــه ای  آموزش وپــرورش  بین دولتــی  نشســت  دومیــن  در   )2007( یونســکو 
پژوهشــی، با عنــوانِ »آموزش وپــرورش بــرای صلــح و همزیســتی«، طرحــی را بــرای 
کیفیت برای همه، بدان  ح کرد که آموزش وپرورشِ با آمریکای لاتین و کارائیب مطر
معناســت که یک رویکرد مقایســه ای را اتخاذ می کند و این رویکرد نهایتاً می تواند 
در حوزۀ همزیســتی صورت گیرد و منجر به مدرســه ای بشــود که مروج همزیســتیِ 

مبتنی بر احترام متقابل و حلِّ مناقشه به صورتِ صلح آمیز شود.
مارتینــز1 و دیگران )2009( در پژوهشــی، با عنوانِ »رســانه و هم اندیشــی فرهنگ ها 
بــرای همزیســتی فرهنگی«، قصد دارنــد بامطالعۀ عمیق، دانشــی را تولید کنند که 
بتواند راهبردهایی را برای زندگی با یکدیگر ارائه دهد. آن ها قصد دارند نسل های 
که معتقدند رســانه ابزار  آینده را برای اســتفادۀ منتقدانه از رســانه تربیت کنند؛ چرا
و کانالــی بــرای ارتباطات انســانی، جســتجوی اطلاعات و ابزاری بــرای تحقیقات، 
دارای آســیب هایی اســت کــه آن هــا باید از این آســیب ها عبور کــرده و گرفتار آن ها 

نشوند.
هــررا تــورس2 و آنتونیــو3 )2012( در پژوهشــی، با  عنــوانِ »ارزش پیش بینــی کننــدۀ 
مهارت های اجتماعی در توانایی باهمزیستن در مدارس ابتدایی. مطالعۀ تحلیلی 
در زمینــۀ تنــوع فرهنگی«، عواملی چون تعادل شــخصیتی4 و عزت  نفس را ســبب 
همزیســتی مســالمت آمیز دانســته و از طرفی عواملی چون بی نظمی بالینی5 را مانع 

همزیستی میان دانش آموزان در مدرسه می دانند.
گا7 )2017( در پژوهشــی، با  عنــوانِ »یادگیری بــرای زندگی با هم:  گرائــو6 و گارســیارا

1. Martins
2. Herrera Torres
3. Antonio
4. personal adjustment.
5. clinical maladjustment.
6. Grau.
7. García-Raga.
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چالشــی بــرای مدارس در معــرض زمینۀ آســیب پذیری اجتماعی«، بــه اجرای یک 
برنامۀ اجتماعی  ـفرهنگی در شهر والنسیا )اسپانیا( پرداخته اند. نتایج به دست آمده 
کید می کننــد که ادامۀ کار در این راســتا  نشــان می دهــد، معلمان و دانش آمــوزان تأ
بــرای ســرمایه گذاری در ایجــاد یــک مدرســۀ دموکراتیــک کــه بــر پایۀ همزیســتی و 

مشارکت استوار باشد، ضروری است.
بامطالعۀ پیشــینه های داخلی و خارجیِ پژوهش، چند نکته لازم به توضیح اســت 
کــه تمایــز پژوهــش پیــش رو را نشــان می دهــد: اول این کــه اغلــب پژوهش هــای 
انجام شــده تنها به بررســی همزیســتی مســالمت آمیز میــان ملل مختلــف و یا بعضاً 
فرهنگ های مختلف پرداخته اند. دوم اینکه به جز رسالۀ دکتری هاشمی )1388( 
که به بررســی همزیستی مســالمت آمیز در برنامۀ درســی مدارس متوسطه پرداخته 
اســت، پژوهشــی یافت نشــد که نــگاه تربیتی بــه موضوع همزیســتیِ مســالمت آمیز 
داشته باشد. سوم این که در پیشینۀ پژوهش، دیده نشد که پژوهشی به استخراج 
باشــد.  »المیــزان« پرداختــه  بــر تفســیر  اهــداف همزیســتی مســالمت آمیز مبتنــی 

بر این اساس، وجه تمایز این پژوهش با پژوهش های گذشته مشخص می شود.
بنابراین ســؤال پژوهشــی در پژوهش حاضر عبارت اســت از اینکه: اهداف تربیتی 

کید بر تفسیر »المیزان« کدام اند؟ همزیستی مسالمت آمیز از منظر قرآن کریم با تأ

یافته های پژوهش
در ایــن بخــش، ابتــدا به بررســی مفهوم هــدف پرداخته می شــود و ســپس اهداف 
تربیتــی همزیســتی مســالمت آمیز از منظــر تفســیر »المیــزان« مــوردِ مطالعــه قــرار 
می گیــرد. ضمــن بررســی هر هــدف تربیتی، به آن ویژگی از انســان کــه موجد هدف 

تربیتی است، اشاره می شود که منشأ هر هدف نیز مشخص شود.

مفهوم هدف
در مــورد اهــداف بایــد گفت کــه انســان در فعالیت های فــردی و اجتماعــی خود از 
داشــتن هــدف و غایــت گریز نــدارد. )طباطبایی، 1361: 8( داشــتن هــدف به این 
معنی اســت که فعل به گونه ای باشــد که انجام آن مشــتمل بر خیر باشــد و همان 
محــرک فاعــل اســت در انجــام یک فعــل و همان باعث می شــود که فاعــل فعل را 
گر  متقــن و بی عیــب انجام دهد و درنتیجه فاعلش در فعلش حکیم باشــد؛ چون ا
هــدف نبــود، فعل لغو و بی اثر می شــد. )همان، 1388: 15/ 58( ایــن اهداف که بار 
تجویــزی دارنــد، نشــانگر وضعیــت نهایی هســتند که باید بــرای رســیدن به آن ها 

تلاش نمود.
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اهداف تربیتی همزیستی مسالمت آمیز
بــرای تبیین ایــن اهداف تربیتی، هنگام مطالعۀ هر هدف، به آن ویژگی از انســان 
اشــاره می کنیم که بر اســاسِ آن ویژگی، هدف موردِنظر اســتنتاج شــده اســت. این 
انســان  وجــود  در  کــه  هســتند  هستی شناســی ای  توصیفــیِ  گزاره هــای  ویژگی هــا 
بــه  ماهــوَیِ انســان وجــود دارد و لازمۀ دسترســی به اهــداف تربیتی، توجــه به این 
ویژگی هــای هستی شناســی اســت؛ یــرای  مثــال، از ویژگــی »مدنــی بالطبــع بــودن 
انســان«، هدف »کسب شایستگی حضور در جمع« استنتاج می شود؛ لذا در بررسی 
این هدف، ابتدا ویژگی موردِنظر تشریح و سپس هدف مرتبط با آن ویژگی استنتاج 

و تبیین می شود.

1. کسب شایستگی حضور در جمع
ایــن هــدف تربیتــی، مبتنی بــر ویژگی »مدنی بالطبع بودن انســان« اســت. انســان 
موجــودی  شــخصیت،  ســاختار  به لحــاظِ  و  کمال جویــی  یــا  نیازمنــدی  به دلیــلِ 
اجتماعــی اســت و هویــت او بــه حدِّ قابل توجهــی )بخصوص در آغــاز زندگی(  و در 
عرصــۀ زندگــی اجتماعی ســاخته  و پرداخته می شــود... البته باید توجه داشــت که 
از منظر اســلام دیدگاه فردگرایانه و جامعه گرایانه، موردِ تائید نیســت، بلکه دیدگاه 
معتدل و بینابینی که به فرد و جامعه، هردو، اهمیت می دهد، موردِتوجه است. به 
سخن دیگر، فرد و اجتماع در یکدیگر تأثیر متقابل دارند و سرنوشت این دو به هم 

گره  خورده است. )دبیرخانه شورای عالی انقلاب فرهنگی، 1390: 71-70(
علامــه طباطبایــی در این رابطــه می نویســد: »انســان در میــان تمامــی جانــداران، 
موجــودی اســت کــه باید اجتماعی زندگــی کند و این مطلب احتیــاج به بحث زیاد 
که فطرت تمامی افراد انســان چنین اســت؛ یعنی فطرت تمام انسان ها  ندارند؛ چرا
این معنا را درك می کند. قرآن کریم هم با بهترین بیان در بســیاری از آیات، از این 
حقیقــت خبر داده اســت. )طباطبایــی، 1388: 4/ 144( بنابراین، این هدف تربیتی 
که مبتنی بر ویژگی »مدنی بالطبع بودن انسان« است، درواقع، یکی از چشم اندازها 
یا اهداف همزیستی مسالمت آمیز را نشان می دهد که در فعالیت های تربیتی خود، 
نظــر قرار دهیم. موضوع این هدف کســب شایســتگی های زندگی در  بایــد آن را مدِّ
میان جامعه است تا از این طریق به بهترین شکل، حقوق، وظایف و مسئولیت های 
گاهانه و با عشــق بــرای عمل به آن  خــود را نســبت به هم نوعان خود بشناســد و آ
 وظایف و مســئولیت اقدام کند. مقصود در هدفِ تربیتیِ همزیســتیِ مســالمت آمیز، 
آشنا ساختن فرد با روحیات اجتماعی و آموختن راه و رسم زندگی با دیگران و آنگاه 

پرورش روحیۀ تعهد و التزام عملی به انجام وظایف خویش است.
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در خصــوصِ اهمیــت توجــه به هــدف موردِنظــر، صاحــب »المیزان« معتقد اســت: 
»اولیــن ندایی که از بشــر برخاســت و برای اولین بار بشــر را دعــوت نمود که به امر 
ج  اجتماع اعتنا و اهتمام بورزد و آن را از کنج اهمال و زاویۀ تبعیت حکومت ها خار
ع اسلام و  نموده و موضوعی مســتقل و قابل بحث حســاب کند، ندایی بود که شــار
خاتم انبیا)ص(، افضل الصلوة والســلام، ســر داد و مردم را دعوت کرد به پیروی از 
کی آنان، نازل  آیاتــی که از ناحیۀ پروردگار، به منظورِ ســعادت زندگــی اجتماعی و پا

 شده است. )همان: 167(.
با توجه بــه ایــن هدفِ تربیتی اســت کــه علامه تفکــر اجتماعی را راه حــلِّ اختلافات 
بشــری می داند و معتقد اســت، افــراد جامعه باید همواره به نفــع اجتماع فکر کنند 
و از خودخواهــی بپرهیزنــد؛ یعنــی نفــع خــود را در نفع جامعه و ضرر خــود را در ضرر 
جامعه بدانند و برای اقدام به هر کار یا تصمیمی قبل از نفع خود، مصالح و منافع 
جامعــه را در نظــر بگیرنــد و هرگــز بــه کاری که به ضرر جامعه اســت، اقــدام نکنند؛ 
گر برای خودشــان ســود داشــته باشــد. با چنین طــرز تفکــری، جامعه دارای  حتی ا
شــخصیت واحــدی می گــردد و اختــلاف از آن رخــت می بنــدد )همــان(. ایشــان در 
همین رابطه، می نویســد: »هیچ چاره ای جز این نیســت کــه تک تک افراد اجتماع 
قســمتی از حریــت و آزادی خــود را فــدای قانون و ســنت جاری در اجتمــاع کند و از 
کاری و در مقابل  آزادی مطلق و بی قیدوشرط خود چشم بپوشد تا به خاطرِ این فدا
ایــن گذشــت، از پاره ای مشــتهیات خود بهره منــد گردد و بقیه افــراد اجتماع نیز به 

قسمتی از آزادی خود برسند. )همان: 10/ 550(
مرحــوم طباطبایی در وصف شایســتگی های اجتماعی مؤمنان می نویســد: »آن ها 
ماننــد دیدبانانــی هســتند کــه اجتماع خود را به ســوی خیر ســوق می دهنــد؛ یعنی 
امربه معــروف و نهی از منکــر نمــوده، حــدود خدائــی را حفظ می نماینــد، نه در حال 
انفراد نه در حال اجتماع، نه در خلوت و نه در ظاهر از آن حدود تجاوز نمی کنند. 

)همان، 9/ 539(
بنابرایــن، می تــوان گفــت هــدفِ نامبــرده، نشــان از تــلاش بــرای اجتماعی شــدن 
متربیــان دارد. البتــه ایــن اجتماعی کــردن ضرورتــاً به معنایِ هم رنگ شــدن فرد با 
که از نظــر علامه در کنار وظایف اجتماعــیِ عمومی، قابلیت ها  جامعــه نیســت؛ چرا
و ویژگی هــای فــردی نیز باید موردِتوجه قــرار گرفته و به جایِ فشــار آوردن بر افراد 
بــرای یکدســت کردن ویژگی ها، تلاش شــود کــه هر کس در ظــرف وجودی خویش 

رشد کند و به کمال شایستۀ خود دست یابد. )همان، 1/ 570(
مرحوم علامه، به طورِ مشــخص در این باره، می نویســد: »چیزی که هســت، انسان 
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از آنجائ که موجودی است اجتماعی و طبیعتش او را به سویِ زندگی گروهی سوق 
می دهــد و لازمۀ این ســوق دادن این اســت که انســان اراده اش را میــانِ ارادۀ همه 
و فعلــش را میــانِ فعــل همه قرار دهد و لازمه اش این اســت که در برابــر قانونی که 
اراده هــا را تعدیــل می کنــد و بــرای اعمــالِ انســان حدومرز درســت می کنــد، خاضع 
گردد؛ لذا باید بگوییم، همان طبیعتی که آزادی در اراده و عمل را به او داد، دوباره 
همان طبیعت به عینه اراده  و عملش را محدود و آن آزادی را که در اول به او داده 
بــود، مقید نمــود. )همــان، 4/ 183(بنابراین در دســتیابی به هــدفِ موردِنظر، باید 
توجه داشــته باشــیم که کسب شایســتگی به این معنا است که از یک سو فرد بتواند 
بــا جامعــه و اعضــای جامعه تعامل و مشــارکتِ فعال داشــته باشــد و از ســوی دیگر، 
ضمن حفظ ویژگی های فردی در رشــد فردی خود نیز بکوشــد و مانع از اســتحلال 
گــروه و جامعــه شــود. )صــادق زاده، 1388: 34-35( و  شــخصیت فــردی اش در 

همچنین با مشارکت فعال در جامعه به رشد و کمال جامعه نیز کمک کند.

2. تحقق عدالت تربیتی
این هدف تربیتی، از ویژگی برابری انسان ها در آفرینش، استنتاج شده است. همۀ 
افراد بشــر از یک اصل )آدم و حوا( نشــئت  گرفته اند. هیچ انســانی بر انســان دیگر، 
به لحــاظِ اصــل آفرینــش، فزونــی و برتری نــدارد؛ لــذا تفاوت های طبیعــی )نژادی، 
قومی، جنسی، وراثتی و غیره(، موجود بین انسان ها بر مبنایِ حکمت الهی و صرفاً 
برای شناســایی آدمیان اســت که نمی توانــد به خودی خود معیــار هیچ گونه برتری 

باشد. )دبیرخانۀ شورای عالی انقلاب فرهنگی، 1390: 63(
بر این اســاس، از نظر اســلام، امکان شــکل گیری یک جامعۀ اخلاقی جهانی واحد، 
کمیت واحد اسلامی،  بر اساسِ ارزش ها، منافع و نهادهای مشترک بشریِ تحت حا
وجود دارد؛ در حقیقت، اســلام تلاش می کند تا وحدت اندیشــه و نظر را میان همۀ 
گرایی، ماننــد طایفه گرایی، نژادپرســتی و تبعیض  انســان ها پدیــد آورد و عوامــل وا

طلبی را نفی می کند. )سیمبر و قربانی شیخ نشین، 1389: 272(
اســلام همۀ تبعیض ها و برتری جویی های ناشــی از قدرت، ثروت، ملیت، قومیت، 
رنــگ، نــژاد، طبقــه و جایگاه اجتماعــی را نفی می کند و تنها و به شــکل انحصاری، 
ک اصلــی برتــری ابنای بشــر از یکدیگــر معرفی می کنــد. علامه  ایمــان و تقــوا را مــلا
در این بــاره می فرماینــد: »در اســلام، افــراد اجتمــاع همــه نظیــر هم هســتند. چنین 
نیســت که بعضی بر بعضی دیگر برتری داشــته باشــند و یا بخواهند برتری و تفاخر 
نماینــد. تنهــا تفاوتــی که بین مســلمین هســت، همــان تفاوتی اســت کــه قریحه و 
کت نیســت و آن تنها و تنها تقوا اســت که  اســتعداد، اقتضای آن را دارد و از آن ســا
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زمام آن به دســتِ خدای تعالی اســت نه به دست مردم و این خدای تعالی است که 
مَكُُمْ  ى وَجَعَلْنَاكُُمْ شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا إِنَّ أَكْْرَ ا خَلَقْنَاكُُمْ مِنْ ذَكَْرٍ وَأُنْْثَ اسُ إِنَّ ا النَّ َ می فرماید: "يَا أَيُّهُّ
؛ ای مــردم مــا شــما را از یــک مــرد و زن آفریدیم و ملت هــا و قبیله ها  ِ أَتْقَــاكُُمْ عِنــدَ اللَّهَّ
قراردادیم تا یکدیگر را بشناســید؛ بی تردید گرامی ترین شــما نزد خدا پرهیزکارترین 
کم و  شماســت." )حجــرات/ 13( بــا ایــن حســاب در رژیم اجتماعی اســلام، بیــن حا
محکــوم، امیــر و مأمــور، رئیس و مرئوس، حرّ و برده، مــرد و زن، غنی و فقیر، صغیر 
و کبیر و... هیچ فرقی نیســت؛ یعنی از نظر جریان قانون دینی در حق شــان برابرند 
و همچنیــن از جهــت نبــود تفاضــل و فاصلــۀ طبقاتــی در شــئون اجتماعــی در یك 
سطح و یك افق اند.« )طباطبایی، 1388: 4/ 195( بنابراین، با توجه به این ویژگی، 
هــدفِ تحقــق عدالــت تربیتــی، معنادارتــر می شــود. این هــدفِ تربیتی همزیســتیِ 
مســالمت آمیز، نشــان می دهــد که بــرای گروه ها و اقــوام و طبقــات مختلف جامعه 
که »عدالت،  باید تلاش شود که از فرصت های تربیتی عادلانه برخوردار شوند؛ چرا
اساســی ترین ارزش اجتماعــی اســت که معیــار آن رعایت حقوق افراد، متناســب با 
گر عدالــت و برابری میــان گروه ها  وســع و ویژگی هــای آنــان اســت.« )همــان: 41( ا
برقــرار نشــود، بــا اِعمــال قــدرت و فشــارِ گــروه قوی تــر، همزیســتیِ تحمیلــی میــان 
کراه ســازش  گروه ها به وقوع می پیوندد که در آن گروه ضعیف تر، مقهور شــده و با ا
را می پذیــرد و چــون در ایــن ســازش احقاق حقوق صــورت نگرفته اســت، احتمال 

خشونت و کشمکش وجود دارد.
این هدف در دیدگاه علامه با عبارت »ایفاء به قسط« عنوان  شده است و منظور از 
آن، عمل به عدالت، بدون هرگونه اجحاف، است. در ضمن، اعتقاد علامه بر این 
اســت که »ایفاء به قســط« تکلیفی است که هر کس به اندازۀ وسعِ طاقت خویش بر 
عهده دارد. )همان، 7/ 518( مرحوم علامه، همچنین در تحقق عدالت، به تربیتِ 
»قوامیــن بــه قســط« نیز توجه داشــته و معتقد اســت، »قوامین به قســط« کســانی 
هستند که در کامل ترین معنا، قائم به قسط و عدالت هستند؛ یعنی نهایت مراقبت 
ج می دهنــد تــا تحت تأثیر هــوای نفس یــا عواطف، از راه وســط )عدالت(  را به خــر
منحــرف نشــوند. از نظــر علامه یکی از پیامدهای »قیام به قســط«، پیروزی حق و 
دوام جامعه اســت. )همان، 5/ 175-177( بنابراین مرحوم علامه در تحقق هدفِ 
تربیتی، به دو ســطح توجه دارد؛ در ســطح اول، پرورش افرادی مطمح نظر اســت 
که در حد وسع خویش، »عامل به عدالت« باشند و در سطح دوم که فراتر از سطح 
اول است، پرورش افرادی موردِنظر است که »قائم عدالت« باشند. پس با توجه به 
آنچه گفته شد، برای تحقق عدالت تربیتی در همزیستی مسالمت آمیز باید مربیان 
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در رفتارهــای خــود متوجه پرهیز از هرگونه تبعیــض میان افراد با گروه ها و طبقات 
مختلــف باشــند و ایــن را بــه متربیــان خــود نیــز بیاموزند کــه با توجه بــه این هدف 
تربیتی، در رفتارها و تعاملات مرتبط با همزیســتی مســالمت آمیز، تلاش کنند که به 

سطوح گفته شده در عدالتِ تربیتی نائل شوند.

3. تحقق آزاداندیشی
خداونــد انســان را موجــودی آزاد و انتخاب گــر آفریــده اســت و ایــن آزادی در ذات 
گــر آزادی از انســان گرفتــه شــود، انســانیت از او گرفتــه  شــده  اوســت؛ در حقیقــت، ا
اســت. چگونگی آفرینش حضرت آدم و حضرت حوا و تناولشان از شجرۀ ممنوعه، 
برخلافِ دســتور صریح خداوند، گواه این مدعاست؛ »وَقُلْنَا يَا آدَمُ اسْكُنْ أَنْتَ وَزَوْجُكَ 
يَن؛ و گفتیم ای  الِِمِ رَةَ فَتَكُونَا مِــنَ الظَّ ــجَ ــةَ وَكُلََا مِنْهَا رَغَدًا حَيْثُ شِــئْتُُمَاَ وَلََا تَقْرَبَا هَذِهِ الشَّ نَّ لْجَ ا
آدم! تــو و همســرت در ایــن بهشــت ســکونت گیریــد و از هر جایِ آن که خواســتید، 
گر نزدیک شــوید( از  فــراوان و گــوارا بخوریــد و به ایــن درخت نزدیک نشــوید )که ا

ستمکاران خواهید شد.«)بقره/ 35(
بدیهی است یکی از مهم ترین جلوه های آزادی و اختیار انسان، آزادی در پذیرش 
عقیــده و ایمــان اســت. گرایش انســان بــه آزادی عقیــده از امتیــازات و برتری های 
انســان اســت کــه ریشــه در فطــرت حقیقت جویــی وی دارد. دیــن اســلام هیــچ گاه 
بــا رویکــرد انحصارگرایــی دینــی، پیــروان ادیــان دیگر را مجبــور به پذیرش اســلام 
نکــرده، بلکــه ادیــان، اعتقــادات و باورهــای آنــان را بــه رســمیت شــناخته اســت. 
گردان برجســتۀ علامه طباطبایی بــود، دراین باره،  مرتضــی مطهری که خود از شــا
می نویســد: »هر مکتبــی به ایدئولوژی خود ایمان و اعتقاد و اعتماد داشــته باشــد، 
به ناچار باید طرفدار آزادی اندیشه و آزادی تفکر باشد. برعکس، مکتبی که ایمان 
و اعتقــاد بــه خــود ندارد، جلــوی آزادی اندیشــه و آزادی تفکر را می گیــرد. این گونه 
مکاتب می خواهند مردم را در محدودۀ خاص فکری نگه دارند و از رشد افکارشان 
جلوگیــری کننــد.« )مطهری، 1361: 9( ایشــان در ادامه می نویســند: »من به همۀ 
این دوستان غیرمسلمان اعلام می کنم، از نظر اسلام، تفکر آزاد است؛ شما هر طور 
کــه می خواهیــد، بیندیشــید و هر طــور می خواهیــد، عقیــدۀ خودتــان را ابــراز کنید. 
به شــرطی که فکر واقعی خودتان باشد، هر طور که می خواهید بنویسید، بنویسید؛ 

هیچ کس مخالفتی نخواهد کرد. )همان، 11(
بنا بر آنچه در ســطور بالا اشــاره شــد، می تــوان دریافت که بر اســاسِ ویژگیِ »آزادی 
انســان در اندیشــیدن و پذیــرش اندیشــه ها«، می تــوان بــه اهمیــت هــدف تحقق 
آزاداندیشــی پــی بــرد. این هدفِ تربیتی، نشــان از آن دارد که متربیــان در مواجهه 
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بــا دیگــران، بایــد از یک ســو، خود در پذیــرش آرای دیگران آزادی داشــته باشــند و 
از ســوی دیگــر، بــه آزادی دیگــران در پذیرش آزادانۀ آرا و اندیشــه ها توجه داشــته 

باشند.
در خصــوصِ جایگاه آزاداندیشــی در اســلام، علامــه معتقد اســت: »می بینیم که در 
ســایر رژیم هــا، زورمنــدان عقیده و فکــر خود را بر نفوس تحمیــل می کنند و با زور و 
توســل به شــلاق و شمشــیر و یا چماق تکفیر و یا قهر کردن و روی گرداندن و ترک 
آمیزش و... غریزۀ تفکر را در انســان ها می میرانند، ولی ســاحتِ مقدس اســلام و یا 
به عبارت دیگر، ســاحتِ »حق و دین قویم« منزه از آن اســت و حتی منزه از تشــریع 

حکمی است که این روش را تأیید کند. )طباطبایی، 1388: 4/ 207(
علامه معتقد است، اساس دین متکی بر حفظ معارف الهی است و درعین حال در 
طــرز تفکر، به مردم آزادی داده اســت. )همان، 199( بنابراین، آزاداندیشــی ســبب 
گر نفهمد،  گر فردی دلیل رفتار یا اندیشه ای را بفهمد، آن را می پذیرد و ا می شود، ا
فوراً آن را رد نمی کند و برای فهمیدنِ دلیل و فلســفۀ آن به بحث و تدبر می پردازد 

و پس از فهمیدن، بدون رد و اعتراض، آن را می پذیرد. )همان، 3/ 574(.
نکتــۀ مهمــی کــه در آزادی اندیشــه باید بدان توجه داشــت، این اســت کــه آزادی 
اندیشه به این معنا نیست که در ارائۀ هر آنچه به ذهنمان رسید، آزاد باشیم. علامه 
در این باره، می نویسد: »این قسم آزادی به ما اجازه نمی دهد که نظر شخصی خود 
یا شــبهه ای که داریم، قبل از عرضه به قرآن و به رســول خدا)ص( و به پیشــوایان 
هدایــت، در بیــن مردم منتشــر کنیم؛ برای اینکه انتشــار دادنــش در چنین زمانی، 
در حقیقت، دعوت به باطل و ایجاد اختلاف بین مردم اســت؛ آن  هم اختلافی که 
کار جامعه را به فســاد می کشــاند؛ و این طریقه بهترین طریقه ای است که می توان 
به وسیلۀ آن، امورِ جامعه را تدبیر و اداره کرد؛ چون هم راهِ تکامل فکری را بر روی 
جامعــه بــاز می گذارد و هم شــخصیت جامعه و حیات او را از خطر اختلاف و فســاد 
حفظ می کند. )همان، 4/ 207( بنابراین می بینیم، آزادی اندیشــه که قرار اســت در 
قالب هدف به همزیستی مسالمت آمیز منجر شود، به دلیلِ عدم درک صحیح آن، 

می تواند منجر به اختلاف و فساد در جامعه شود.

4. پرورش سعۀ صدر و توانایی درک و پذیرش تفاوت ها
کات بسیار، در نوع استعدادها و عواطف و علائق  خداوند انسان ها را با وجود اشترا
طبیعــی، فطــرت الهــی، بهره منــدی از عقــل و اراده و اختیــار و برخــی خصوصیــات 
)بالفعــل و بالقــوه( متفــاوت )به لحــاظِ جســمی، فکــری، جنسی ـجنســیتی( آفریــده 
اســت. بر اســاسِ این تفاوت ها، چگونگی و میزان مســئولیت و نیز گسترۀ زمینه ها، 
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گون اســت. )دبیرخانۀ  امکانــات و فرصت هــای تکامــل یا تنزل در انســان نیــز گونا
شورای عالی انقلاب فرهنگی، 1390: 67(

متألــه علامــه، در این خصــوص، بــر ایــن عقیده اســت کــه در عالــم انســانی، نوعی 
تفــاوت وجــود دارد کــه از آن گریزی نیســت و آن تفاوت در طبیعت  افراد اســت که 
منشــأ بنیه ها می گردد. ترکیبات بدنی در افراد متفاوت اســت و تفاوت در ترکیبات 
بدنی، موجب تفاوت در استعدادهای جسمی و روحی می شود و این نوع تفاوت ها 
به علاوۀ تفاوت های ناشــی از عوامل محیطی، موجب ظهور اختلاف در ســلیقه ها 
و آرزوها و اعمال انسان ها می گردد. )طباطبایی، 1388: 11/ 81( بنابراین، اختلاف 
در طبیعت، از ســنت های الهی اســت. اختلاف در بینش و منش انســان ها یک امر 
بدیهــی اســت کــه از طبیعــت اندیشــه و عقل بشــری و اختلافــات موجــود در نظام 
آفرینــش نشــئت  گرفته اســت. »گویی تضاد و اختلاف، منشــأ خیــرات قائمۀ جهان 
بــوده و نظــام عالــم بــر آن اســتوار شــده اســت.« )مطهــری، 1383: 1/ 188( ایــن 
اختلاف می تواند در قومیت، نژاد، عقیده یا امثال آن باشد. قرآن کریم در این باره، 
ــى وَجَعَلْنَاكُُمْ شُــعُوبًا وَقَبَائِــلَ لِتَعَارَفُوا؛ ای  ا خَلَقْنَاكُُمْ مِــنْ ذَكَْرٍ وَأُنْْثَ ــاسُ إِنَّ ا النَّ َ می فرمایــد: »يَا أَيُّهُّ
مردم! ما شــما را از مرد و زنی آفریدیم و شــما را ملت ملت و قبیله قبیله گردانیدیم تا 

با یکدیگر شناسایی متقابل حاصل کنید« )حجرات/ 13(
علامه در تفســیر این آیه می نویســد: »اختلافی که در خلقت آنان دیده می شــود که 
شعبه شــعبه و قبیله قبیله هســتند، تنها به این منظور در بین آنان به وجود آمده که 
یکدیگر را بشناســند تا اجتماعی که در بینشــان منعقد شده، نظام بپذیرد و ائتلاف 
گر شناســایی نباشــد، نه پای تعــاون در کار می آید و  در بینشــان تمــام گردد؛ چون ا
نه ائتلاف. پـــس غرض از اختلافی که در بشــر قرار داده  شــده، این اســت نه اینکه 
به یکدیگر تفاخر کنند؛ یکی به نســب خود ببالد، یکی به ســفیدی پوســتش فخر 
بفروشــد و یکــی به خاطــرِ همیــن امتیــازات موهــوم، دیگــران را در بنــدِ بندگی خود 
بکشــد و یکی دیگری را اســتخدام کند و یکی بر دیگری اســتعلا و بزرگی بفروشــد و 
درنتیجه کار بشر به اینجا برسد که فسادش تری و خشکی عالم را پـر کند و حرث و 
نســل را نابود نموده، همان اجتماعی که دوای دردش بود، دردِ بی درمانش شــود. 
)طباطبایــی، 1388: 18/ 488-489(  لــذا هدف تربیتی موردِنظــر بر برخورد توأم با 
کید دارد. بدیهی اســت در  ســعۀ صدر با اندیشــه ها و رفتارهای متفاوت دیگران تأ
آموزش این هدف، متربی باید بیاموزد که ســعۀ صدر و احترام تا زمانی وجود دارد 
کــه آرا و اندیشــه ها و رفتارهــای متفــاوت -)و گاه متعارض( آســیبی بــه ارزش های 

اسلامی وارد نکند.
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هــدفِ تربیتــی می توانــد به منظورِ نزدیک کــردن اقــوام و خرده فرهنگ های متعدد 
و متنــوع در جامعــه، اســتفاده شــود تا به شــکل گیری، تثبیــت و ارتقــای فرهنگ و 
ارزش های مشترک در جامعه بپردازد؛ بنابراین هدف بیان شده، می تواند در جهت 
بهبــود روابــط افراد جامعه باشــد؛ زیرا افراد تا هنگامی  کــه از یکدیگر فاصله بگیرند 
و تحمــل شــنیدن دیدگاهی جــز دیدگاه خود را نداشــته باشــند، قادر نیســتند فراتر 
از چهارچــوب اطلاعات و تجارب خود بیندیشــند و یــا به تجزیه وتحلیل بی طرفانۀ 
آرای دیگــران بپردازنــد؛ بنابرایــن ضمــن عــدم درک متقابــل یکدیگــر، نمی تواننــد 

روابط مسالمت آمیز و یکپارچه ای داشته باشند.
منظــور علامه از ســعۀ صــدر در این هــدف، همانا پذیرش هر ســخنِ حــقِّ با بصیرت 
گر حق بود، بپذیرد.  نســبت به آن اســت؛ یعنی فرد هر ســخنی را به خوبی بشــنود و ا
)همان، 387/17( این مفهوم از سعۀ صدر، دربرگیرندۀ این معنا است که فرد در برابر 
آرای دیگــران، قــدرت تحمل داشــته باشــد و نظرات مخالف را بشــنود؛ زیــرا تا وقتی 
چنین روحیه ای در او نباشد، تحمل کافی برای شنیدن انبوه اندیشه ها و رفتارهای 
گر بصیرت  موجــود در جامعه را نــدارد. پس نمی تواند حق را از میان آن ها بیابد؛ امّا ا
هم نداشــته باشــد، شــنیدن آرای دیگران نه تنها به او کمکــی نمی کند، بلکه ممکن 
ج نماید.  اســت او را تحــت تأثیــر اندیشــه های انحرافی قرار دهد و از مســیر حق خــار
با توجه بــه هدف تربیتــی، می توان گفت که نظر علامه در این خصوص، همانا هدف 
گاهانۀ آن ها به منظورِ کشــف  پــرورش روحیــۀ تحمــلِ آرای مخالف و قدرت تحلیل آ
حقیقــت اســت. نکتۀ مهم در این رابطه، آن اســت که ســعۀ صدر به معنــایِ پذیرش 
نیست و همچنین، آنگاه  که ملاحظه شود اصحاب یک اندیشه یا رفتار با اندیشه ها 
و رفتارشــان به دنبالِ آسیب رساندن به ارزش های اسلامی هستند، دیگر سعۀ صدر، 
به معنایِ شنیدن آرا و احترام به آن ها، موردِنظر نبوده و تجویز اسلام در این موقعیت 

مبارزه با این اندیشه ها، عقاید و رفتارهای خصمانه است.

5. پرورش روحیۀ پذیرش همزیستی مسالمت آمیز
یکی از ویژگی های انســان  این اســت که فطرتاً گرایش به همزیســتی مســالمت آمیز 
دارد. علامــه در خصــوصِ ایــن گرایش فطری انســان، معتقد اســت: »فطرت اقتضا 
دارد که تمامی نوع بشر در یك مجتمع گرد هم  آیند، زیرا این معنا ضروری و بدیهی 
اســت که طبیعت دعوت می کند به اینکه قوای جدای از هم،  دست به دســت هم 
کم یافتن تقویت شوند و همه یکی گردند تا زودتر و بهتر به هدف های  دهند و با ترا
ل ندارد و( در نظام طبیعت  صالح برســند و این امری اســت که )حاجت به اســتدلا
کم شــدن عنصری با عنصــر دیگر، عنصری را  می بینیــم کــه مادّۀ اصلی، در اثر مترا
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تشکیل می دهد و سپس چند عنصر در اثر یکجا جمع شدن، فلان جماد را و سپس 
نبات و آنگاه حیوان و سرانجام در آخر انسان را تشکیل می دهد.« )همان، 4/ 197(
همچنیــن در رابطه بــا هماهنگــی فطــرت انســان بــا صلــح و همزیســتی خداونــد در 
هٌ لَكُمْ وَ عَسََى أَنْ تَكْرَهُوا شَــيْئًا وَ  قــرآن کریم می فرماید: »كُتِــبَ عَلَيْكُمُ الْقِتَالُ وَ هُوَ كُْرْ
ُ يَعْلََمُ و أََنْتُُمْ لََا تَعْلَمُونَ؛ قتال بر شما  وا شَــيْئًا وَ هُوَ شَرٌّ لَكُمْ وَاللَّهَّ بُّ هُوَ خَيْْرٌ لَكُمْ وَ عَسََى أَنْ تُحِ
واجب شــده اســت؛ درحالی که آن را مکروه می دارید و چه بســا چیزها که شــما از آن 
کراهت دارید؛ درحالی که خیرتان در آن است و چه بسا چیزها که دوست می دارید؛ 
درحالی کــه شــر شــما در آن اســت و خــدا )خیــر و شــر شــما را( می دانــد و خــود شــما 
نمی دانیــد.« )بقــره/ 216( همان طور کــه از این آیه برمی آیــد، جنگیدن بر مؤمنین 

سخت بوده و از طرفی، گرایش به همزیستی و صلح داشته اند.
علامه طباطبایی در توضیح این آیه می نویســد: »تربیت شــدگان قرآن، حتی از آزار 
یــک مورچــه هــم پرهیز دارند و نســبت به همــۀ خلایق رأفــت و مهر دارنــد. چنین 
کســانی البته از جنگ و خونریزی کراهت دارند؛ هرچند دشمنان شــان کافر باشند، 
بلکه دوســت دارند با دشــمنان هم به مدارا رفتار کنند و آمیزشــی دوســتانه داشــته 
باشــند. وجه اول با توجه به آیاتِ عتاب مناســب تر است؛ علاوه بر این، تعبیر »كُتِبَ 
عَلَيْكُــمُ الْقِتَــالُ« کــه بــه صیغــۀ مجهول آمــده، مؤید وجــه اول اســت. )طباطبایی، 

)247/2 :1388
مفهوم »اصلاح ذات بین« که قرآن کریم در آیۀ اول سورۀ مبارکۀ انفال، صراحتاً به 
آن توصیه می کند، ازجمله مفاهیمی اســت که در تفســیر »المیزان« به آن پرداخته  
شــده اســت و ناظر بر هــدف تربیتیِ »پــرورش روحیۀ پذیرش همزیســتی در جامعۀ 
اسلامی« است. به عقیدۀ علامه، هرگاه روابط بین دو دسته از مسلمانان به تیرگی 
گرایید، بر دیگر مســلمانان واجب اســت که به اصلاح این روابط اقدام کرده و صلح 
را بین آنان برقرار ســازند. )همان، 9/ 6 و 18/ 470( پس مســلمانان نه تنها به حسن 
معاشــرت توصیه  شــده اند، بلکه در ایجاد صلح و همزیســتی مســالمت آمیز نیز باید 

پیش قدم بوده و از این وضعیت استقبال کنند.
علامه در نمونۀ دیگری از اهمیت پذیرش همزیستی مسالمت آمیز میان مسلمانان 
و مســیحیان اهــل نجــران در ســیرۀ پیامبــر اســلام)ص(، بــه گروهی از مســیحیان 
اشــاره می کند که نزد پیامبر اســلام رفتند و گفتند که ما با شــما مباهله نمی کنیم و 
تــوان جنــگ با شــما را نداریم، امّا حاضریم مصالحه کنیم و شــما اجــازه دهید ما بر 
دینمــان بمانیــم و پیامبــر)ص( نیز مصالحۀ بــا آنان را پذیرفــت. )همان،  3365( 
نمونــۀ دیگــری از ایــن مصالحــه و اســتقبال از همزیســتی و پرهیــز از کشــمکش، 
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زمانی اســت که رســول خــدا)ص( مردم بنــی النضیــر را محاصره کــرد، به طوری که 
کامــاً در چنــگال او قــرار گرفتند و به ناچار حاضر شــدند هر چه آن جناب خواســت، 
بدهنــد و در آخــر این طــور بــا ایشــان مصالحه کرد که جــان خود را ســالم برگرفته از 
 ســرزمین و وطن خود بیرون شــوند و ایشان را به اذرعات شام گسیل بدارد؛ و برای 

هر سه نفر از ایشان یک شتر و یک مشک آب داد. )همان، 19/ 360(
موارد فوق تنها بخشی از نمونه های متعددی است که نشان می دهد مشی اسلام 
و مســلمانان و هــدف آنان همواره گرایش به همزیســتی مســالمت آمیز با دیگران و 
استقبال از این وضعیت بوده است؛ مگر آنکه گروه مقابل ضرر و زیانی برای جامعۀ 
مسلمین داشته باشند که در آن صورت، تجویز اسلام دفاع و مبارزه با کسانی است 

که قصد تجاوز دارند.

ع« 6. کسب توانایی اعتبارسنجی ارزش ها با معیار »عقل مبتنی بر شر
منظور از عقل در این مبحث، همان است که امام صادق)ع( در پاسخ به پرسش 
لجنان؛ عقل  نُ وَ اُكْتُسِــبَ بِهِ ا حْْمَ یکــی از صحابــه از معنای عقل می فرماید: »مَــا عُبِدَ بِهِ اَلرَّ
چیزی اســت که به وســیلۀ آن خدا پرســتش شــود و بهشت به دســت آید.« )کلینی، 
کرم در تعریفی مشابه می فرمایند: »يا عََلىُّ اَلْعَقْلُ مَا اكْتُسِبَتْ بِهِ  1388: 11/1( نیز پیامبر ا
حْْمنِ؛ ای علی! عقل چیزی است که با آن بهشت و خشنودی  ةُ وَ طُلِبَ بِهِ رِضَى الرَّ نَّ لْجَ ا

خداوند مهربان به دست می آید.« )ابن بابویه، 1368: 4/ 369(
علامــه نیــز در تعریف اصطلاحی واژۀ عقل می نویســد: »آن قوه ای که به وســیلۀ آن 
خیر از شر و حق از باطل تمایز می یابد، عقل نامیده می شود.« )طباطبایی، 1388: 
2/ 374( از نظر علامه، دأب و رسم قرآن بر ذکر علل و اسباب تعلیماتش است و از 
اطاعت و تقلید کورکورانه و بدون دلیل نهی می کند و اینکه خدای تعالی امر می کند 
به یادآوری این نعمت، اساســش رســم و عادتی اســت که قرآن کریم دارد و آن این 
اســت که تعلیمات خود را با ذکر علل و اســباب بیان نموده )همان،  3572( علامه 
معتقد اســت عقل عامل تمایز انســان از سایر آفریده ها و نیرویی است که به وسیلۀ 
آن می تــوان حــق و باطــل و خوب و بــد را از یکدیگر تشــخیص داد. به همین دلیل 
اســت که اســاس همۀ مفاســد اجتماعی و فردی در تحلیل نهایی اعمالی است که 
کید بر پرهیز  به بطلان حکومت عقل منجر می شــوند. )همان،  2283( ایشــان با تأ
کید کرده و می نویســد چه  ع تأ از هواهــای نفســانی درواقــع به همراهی عقل با شــر
در انســان و چه در جامعه باید عقل حکومت کند و نه هواهای نفســانی. )همان، 
1385: 12( بنابرایــن در هــدف تربیتــی، تلاش می شــود کــه متربی هنــگام برقراری 
روابــط تــوأم با همزیســتی مســالمت آمیز با دیگــران و در برخورد با آرا و اندیشــه ها و 
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نیز رفتارهای متفاوت، منفعل نباشد و به صورتِ فعال به اعتبارسنجی ارزش های 
کــم بــر آن اندیشــه ها و رفتارهــا بپــردازد و در پذیــرش یــا رد آن  آشــکار یــا پنهــان حا

ع« استفاده کند. ک »عقل مبتنی بر شر رفتارها و اندیشه ها از ملا
نکتۀ قابل توجه در بررســی هدف تربیتی این اســت که این عقل ورزی چهارچوبی 
آیــۀ 103 ســورۀ آل عمــران می نویســد:  دارد. صاحــب تفســیر »المیــزان« در ذیــلِ 
»خدای تعالــی بنــدگان را امــر فرمــوده کــه هیــچ ســخنی را نپذیرنــد و هیــچ امری را 
اطاعت نکنند؛ مگر بعدازآنکه وجه آن سخن و فلسفۀ آن اطاعت را فهمیده باشند 
و آنگاه از این دســتور کلی، دو مورد را اســتثناء نموده و دســتور داده که نســبت به 
خود او تســلیم مطلق باشــند و همین دســتور خود را هم توجیه می فرماید به اینکه 
خدای تعالی تنها کســی اســت که مالک علی الاطلاق ایشــان است. پس ایشان حق 
ندارند بخواهند؛ مگر چیزی را که او خواسته باشد؛ تنها باید کاری را بکنند که خدا 

از ایشان خواسته و خلاصه به تصرفات خدا در ایشان تن در دهند.
مــورد دوم اینکــه بــه ایشــان امر فرمــوده که آنچــه را رســول او ابلاغ می کنــد به طورِ 
مطلــق اطاعــت کننــد و همیــن دســتور را نیــز این طــور توجیــه می فرمایــد که چون 
رســول خــدا* از پیش خــود چیزی نمی گوید و دســتوری نمی دهد، آنچــه می گوید، 
ابــلاغ دســتورات خداســت؛ پــس در حقیقت، این دو مورد هم اســتثنا نشــده؛ چون 
خــود این دو دســتور و یا به عبارت دیگر، آن دو اطاعــتِ بی چون وچرا را هم توجیه 
کرده و برایش دلیل آورده اســت. )همان، 1388: 3/ 572( بنابراین یکی از اهداف 
ع برای مواجهۀ  کمیت عقلِ مبتنی بر شر همزیســتی مســالمت آمیز باید توجه به حا
فعالانه در مقابل آرا، اندیشه ها، رفتارها و ارزش های متفاوت و گاه متناقض باشد.

نتیجه گیری
آموزه هــای اســلام و مخصوصــاً قــرآن کریــم و تفســیر »المیــزان«، ضمــن تحفــظ بــر 
اصــول و بنیادهــای فکــری خــود، به ســببِ توجــه بــه انســان و زندگــی اجتماعــی 
اســت.  بــوده  مســالمت آمیز  همزیســتی  ترویج دهنــدۀ  بلکــه  و  مدافــع  همــواره  او، 
پژوهــش حاضــر در این رابطــه، تــلاش کــرده بــه احصــاء و بررســی اهــداف تربیتــی 
همزیســتی مســالمت آمیز از منظــر قرآن کریم و به ویژه تفســیر »المیــزان« به عنوان 
کــرده اســت،  کــه بــه جنبــۀ اجتماعــی زندگــی انســان توجــه  یــک تفســیر جامــع 
از ویژگی هــای انسان شناســی  از یکــی  اهــداف تربیتــی،  ایــن  از  بپــردازد. هر یــک 
ایــن  از  هرکــدام  ارتبــاط  دقیــق،  به طــورِ   1 نمــودار  در  کــه  اســت  شــده  اســتنتاج 
 اهــداف بــا ویژگــی انسان شناســیِ مربوطــه نشــان داده  شــده اســت. نهایتــاً اینکــه 
در این رابطــه، شــش هــدف تربیتــی اســتنتاج شــده اســت کــه عبارت اند از: کســب 
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شایســتگی حضــور در جمــع، تحقــق عدالــت تربیتی، تحقــق آزاداندیشــی، پرورش 
ســعۀ صــدر و توانایــی درک و پذیرش تفاوت ها، پرورش روحیۀ پذیرش همزیســتی 
ع«  مسالمت آمیز و کسب توانایی اعتبارسنجی ارزش ها با معیار »عقل مبتنی بر شر
که این اهداف می تواند چشــم انداز همۀ مربیان امر تعلیم و تربیت برای دســتیابی 
بــه روش هــای لازم بــرای برقــراری همزیســتی مســالمت آمیز میــان متربیان باشــد. 
بدیهــی اســت ایــن متربیــان، علاوه بر دانش آموزان، ســایر افــراد جامعه نیــز که در 

ارتباط با گروه های مختلف هستند، می باشد.
در پایانِ این بخش، به منظورِ باهم نگری، ارتباط بین ویژگی های انسان شناســی 

و اهداف تربیتی مترتب بر آن ها در شکل 1 نشان داده می شود.

نمودار 1. ویژگی های انسان شناسی و اهداف تربیتی همزیستی مسالمت آمیز
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Quranic requirements of active resistance with emphasis on 
Imam Khamenei's point of view

Mohammad Sotoudeh1, Mohammad Ali Sadeghzadeh2

Abstract
In this research, the Quranic requirements of active resistance 
in Imam Khamenei's thought were explained. Based on this, 
the main goal of this research is to achieve the Quranic re-
quirements of active resistance in order to realize the goals of 
the Islamic nation of Iran and its application among the Islamic 
Ummah. For this purpose, by using the theme analysis meth-
od and extracting the basic, organizing and comprehensive 
themes and defining the network of themes, active resistance 
with a Quranic approach was investigated in Imam Khame-
nei's thought. According to the overarching themes extracted 
from the organizing and basic themes; The requirements of 
Qiyam-Allah, faith in divine help, seeking the honor of Mus-
lims, effective deterrence, intelligent resistance, convergence 
and knowing the enemy were identified as the Quranic require-
ments of active resistance.Clarifying the connection between 
the comprehensive themes and active resistance and its com-
prehensive understanding can be the Quranic requirements of 
the action plan of the resistance forces in order to influence the 
power equations in the region and secure the interests of the 
Islamic Ummah against foreign intervening powers.
Keywords: Quranic requirements, active resistance, Imam 
Khamenei, basic and inclusive themes, Islamic Ummah
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نوع مقاله: پژوهشی

کید بر دیدگاه امام خامنه ای الزامات قرآنی مقاومت فعال با تأ

محمد ستوده1
محمدعلی صادق زاده2

چکیده
در ایــن پژوهش، الزامات قرآنی مقاومتِ فعال در اندیشــۀ امام خامنه ای، 
بــه  دســت یابی  تحقیــق  ایــن  اصلــی  هــدف  بر این اســاس،  شــد.  تبییــن 
بایســته های قرآنی مقاومت فعال جهت تحقق بخشیدن به اهداف ملت 
ایران اســلامی و کاربســت آن در میان امت اسلامی اســت. بدین منظور، با 
استفاده از روش تحلیل مضمون و استخراج مضامین پایه، سازمان دهنده 
گیر و مشــخص کردن شــبکۀ مضامین، مقاومت فعال با رویکرد قرآنی  و فرا
ج  گیر مستخر در اندیشۀ امام خامنه ای بررسی شد. با توجه به مضامین فرا
از مضامین ســازمان دهنده و پایه، الزامات قیام لله، ایمان به نصرت الهی، 
عزت طلبی مسلمین، بازدارندگی مؤثر، مقاومت هوشمندانه، همگرا شدن 
و دشمن شناســی با عنــوانِ الزامــات قرآنی مقاومت فعال مشــخص گردید. 
گیر و مقاومت فعال و فهم همه جانبۀ آن  تبییــن ارتباط میان مضامین فرا
می توانــد باعنــوانِ الزامات قرآنی، نقشــۀ راه کنشــگری نیروهــای مقاومت 
جهــت تأثیرگــذاری بــر معــادلات قــدرت در منطقــه و تأمیــن منافــع امــت 

اسلامی در برابرِ قدرت های مداخله گر خارجی باشد. 
کلیدواژه ها: الزامات قرآنی؛ امام خامنه ای؛ امت اســلامی؛ مضامین پایه و 

گیر؛ مقاومت فعال. فرا
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مقدمه
گفتمــان مقاومــت از مباحثــی اســت کــه در قــرآن کریــم و اندیشــۀ رهبــران انقلاب، 
کیــد قــرار گرفتــه اســت. در ایــن  بر اســاسِ آرمان هــا و ارزش هــای اســلامی، مــورد تأ
گفتمــان، اولویت با صلح پایدار و عزتمند اســت و تدوین و تنظیم دکترین دفاعی، 
اســتراتژی نظامــی و همکارهــای اطلاعاتــی و امنیتــی با متحــدان و هم پیمانان در 
راســتای ارتقــاء توان ملــی، موازنۀ قوا و ایجــاد نظم های منطقــه ای لازم و ضروری 
کیــد بر دیدگاه امــام خامنه ای،  اســت. شــناخت الزامــات قرآنی مقاومــت فعال با تأ
نقــش مؤثــری در تبییــن الگــوی مقاومــت اســلامی، تقویــت راهبردهــای دفاعی و 
همگرایی جهان اسلام در برابرِ تهدیدات مشترک دارد. قدرت یافتن محور مقاومت 
می تواند توازن اســتراتژیک در منطقۀ غرب آســیا را به نفعِ ملل مســلمان رقم بزند. 
این محور دو پایۀ اصلی دارد که مشخصاً عبارت اند از اهداف منطقه ای مشترک، 
حمایت و پشــتیبانی مشترک. )مســلمی و همکاران، 1401: 2( تحقیق حاضر در پی 
آن اســت تــا با توجه به اندیشــه های قرآنی امــام خامنه ای در خط مشــی گذاری ها و 

سیاست های جمهوری اسلامی ایران، به بایسته های مقاومت فعال بپردازد.
بــا ســیری در رهنمودهــای معظم لــه این نکتــۀ مهم به دســت می آید کــه کلیدواژۀ 
»مقاومت« و »محور مقاومت« از جایگاه راهبردی برخوردار بوده و بر اساسِ آیۀ »وَ 
م مَااســتَطَعتُُم من قوة«1، درک صحیح و محاسبۀ عقلانی از اقتدار دفاعی کشور  اَعِدّوا لََهُ
در جهت تأمین منافع ملی، موجودیّت ملّی، هویّت ملّی و مصالح اســلامی، بر طبقِ 
نظــر ایشــان، مشــروط به راهبــرد مقاومت فعال و دســتیابی به یــک الگوی دفاعی 
مشــخص و کارآمد اســت.2 ایشــان در این زمینــه می فرمایند: »نظریّــه ی مقاومت، 
یــک نظریّــۀ اصیل و درســت اســت؛ هم در مقــام نظر، هم در مقام عمــل؛ از لحاظ 
نظــری و از لحــاظ عملــی )از هر دو جهــت( باید ترویج و تبیین شــود.« )خامنه ای، 

 )1397

 پیشینه پژوهش
در زمینــۀ الگوی مقاومــت، منابعی وجود دارد که می تواند به انجام تحقیق حاضر 
کمک نماید؛ امّا اثر مســتقلی در این موضوع، یافت نشــد. برخی از منابع به صورتِ 

زیر است:
کید بر رویکــرد اجتماعی«، به  زاهدی تیــر )1400( در کتــاب »مقاومــت در قرآن بــا تأ

1. انفال/ 60�
�http://farsi.khamenei.ir :1399/07/21 2. برگرفته از سخنان رهبری در تاریخ
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عوامــل فطــری شــکل گیری مقاومــت با اســتناد به آیات قــرآن پرداخته کــه رویکرد 
تمدنی دارد و جلوه ایی از توحید نظری و توحید اجتماعی اســت. افتخاری )1400( 
نیــز در کتــاب »مقاومت در اســلام؛ نظریه و الگو«، با مبنا قــراردادن نظریه و الگوی 
قرآنــی و همچنیــن تجربۀ جهان اســلام در این حوزه، به بررســی جریان های فکری 
و چشــم انداز الگوهای انفعالی و فعال از مقاومت پرداخته اســت. قادری کنگاوری 
و  فرصت هــا  تحــولات،  نهضتــی؛  دیپلماســی  و  »مقاومــت  کتــاب  در   )1398(
چالش هــا«، بــا بیــان عناصــر و مؤلفه هــای مقاومت، آن را بــه بعد ســلبی و ایجابی 
تقســیم نمــوده اســت که بر اســاسِ آن، گفتمــان مقاومت در مقابل گفتمان ســلطه 
قــرار می گیــرد. یوســفی راد )1399( در مقالــۀ »دولت اســلامی و ضــرورت مقاومت با 
کیــد بــر آموزه هــای قرآنی«، مقاومت را یکــی از عناصر معنوی قدرت دانســته که  تأ
ظرفیتی مناسب در بازدارندگی از انحراف و دفع تهدیدات دارد. اعرابی )1399( در 
مقالــۀ »مبانــی قرآنی و روایی مقاومت در کلام مقام معظــم رهبری«، راه برون رفت 
از مشــکلات موجود در جهان اســلام و همچنین برای حفظ داشــته های معنوی و 
مــادی، وجــود مقاومت و ایســتادگی را ضــروری می داند. قاســمی )1399( در مقالۀ 
»الگوی مقاومت اسلامی؛ مطالعۀ بیانات مقام معظم رهبری«، با تحلیل محتوایِ 
بیانــات مقــام معظم رهبری به بررســی عناصر و شــاخصه های مقاومت اســلامی و 

کارکرد هریک از آنان پرداخته است. 

چهارچوب مفهومی: ادبیات نظری مقاومت
باتوجــه بــه منابــع و آثار اندیشــمندان در قلمــرو مقاومــت،  مفاهیم زیــر را می توان 

تبیین نمود:
مقاومت1:  مقاومت بر وزن مفاعله، به معنایِ مشــارکت، باهم برخاستن یا به جایِ 
کســی برخاســتن و بــا کســی ضدیــت و مخالفــت کردن اســت. مقاومــت در فرهنگ 
قرآنــی، به معنــایِ راســت و درســت ایســتادن و عدم افــراط و تفریط اســت که فقط 
بــرای حــق و عــدل قابلیــت دارد. )زاهدی تیــر، 1400: 22( مقاومــت وقتــی بــه واژۀ 
اســلامی اضافه شــود، به معنایِ پایداری در دین و مسیر حق در برابر هرگونه ناحق 
و کــژی و بی عدالتــی اســت؛ چنانچه اســتقامت در مفهــوم قرآنی آن نیــز به معنایِ 
ثبــات در دیــن و پایــداری در مســیر حق در برابر کژی ها اســت. )محمــدی، 1399: 
93( نتیجه آنکه مقاومت از حیث لغوی بر محور مفهومِ »ایستادگی« قرار دارد و از 
حیــث اصطلاحی، مقاومت بــر مفهومِ »انصراف« قــرار دارد؛ بدین معنا که مقاومت 

1. Resistance.
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به سیاســت یا مجموعه ای از سیاســت ها اطلاق می شــود که در پیِ انصرافِ بازیگرِ 
مقابل از ادامۀ تهاجم و یا استمرار آن است. )افتخاری، 1400: 96(   

گفتمان مقاومت:  گفتمان مقاومت زیر مجموعه ای از کلان گفتمان انقلاب اسلامی، 
گفتمانی اصیل و ریشه دار و مبتنی بر مبانی محکم اسلامی است که بر اساسِ تجربۀ 
چهل سالۀ جمهوری اسلامی، به مثابۀ راهبردی مطلوب برای مقابله با نظام سلطه 
در عرصۀ بین الملل در شــرایط هجمۀ همه جانبه برای رســیدن به چشم اندازهای 
ح می شــود.  ترســیمی نظــام و جلوگیــری از توفیــق پروژۀ نفوذ و فریب دشــمن، مطر
 )افتخاری و حکیمی، 1399: 202( مهم ترین عنصر سلبیِ گفتمان مقاومت نفی سلطه و 
سلطه ســتیزی و نفی اســتکبار و استبدادستیزی اســت و همچنین مهم ترین وجوه 
اثباتــی و ایجابــی گفتمــان مقاومــت اســلام خواهی، عدالت خواهــی و حق طلبــی و 

اقتدار و استقلال طلبی است. )رنجبرمحمدی و همکاران، 1399: 154(  
عناصر مقاومت: منظور شناخت عناصر اصلی است که مقاومت را معنادار می سازد: 
1. عامل )اعمال کنندۀ قدرت(: منبع صادرکنندۀ نیرو که دربردارندۀ ضرر یا آســیب 
بــرای بازیگــر مقابل اســت؛ 2. بازیگر هــدف )عنصری که اعمال قــدرت متوجه آن 
است(؛ 3. اقدام )هجوم، تهدید(: رفتار هجومی و یا تهدیدآمیزی است که از سوی 
عامل شــکل گرفته و مقاومت در برابرِ آن تعریف می شود؛ 4. محیط: گسترۀ فضایی 

که یک اقدام شکل گرفته و فعال می گردد. )رک، افتخاری، 1400: 81-92(   
مقاومت فعال: مقاومت فعال، ایستادگی به همراه کنش گری در عرصۀ منطقه ای 
اســت کــه ذیل گفتمــان مقاومت اســلامی تعریــف می شــود. )صباحی و همــکاران، 
1401: 175( که در آن راهبرد پایداریِ هوشــمندانه برمبنای شــناخت اســتراتژی ها، 
کتیک ها، توانمندی های بالقوه و بالفعل، شــیوه های تهاجم و اهداف دشــمن از  تا
یک ســو و از سوی دیگر به کارگیری همۀ توانایی های نظامی، سیاسی، اقتصادی، 
اجتماعــی و فرهنگی ضرورت می یابد. )انصاری بــارده و جاودانی مقدم، 1400: 107( 
بنابرایــن اقتــدار جبهــۀ مقاومــت می توانــد پایه و اســاس بــرای حفــظ و بقای امت 
اســلامی از تهدید نظام ســلطه باشد و همچنین در مقابل تهدیدات دشمن، اعم از 
جنگ و تحریم و انزوا و تهدید، حرکتِ رو به جلو را دنبال نماید و توسعۀ قدرت فراملی 
کبــری، 1396: 59( بدین ترتیــب، مقاومــت فعال در اندیشــه های  را فراهــم آورد. )ا
قرآنــی امــام خامنه ای از یک ســو، در تقابل با انفعال و ســلطه پذیری جهان اســلام 
 و امت اســلامی قرار می گیرد و از ســوی دیگر، با تکیه بر وعده های الهی و فرهنگ 
جهادی  ـعاشــورایی، همواره مولد قدرت متعالیه، بیداری اســلامی و عزت مسلمین 
خواهــد بــود. این مقاومت با اســتناد به آیــات کلام الله مجید، ســطح مقاومت ملی 
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کشــورهای اســلامی را به سطح منطقه ای و فرامنطقه ای ارتقاء بخشیده است و در 
حوزۀ بین المللی نیز در دفاع از حقوق مسلمانان و مستضعفان تجلی یافته است.

محــور مقاومــت: جبهــۀ مقاومــت، یــک ائتــلاف ژئوپلیتیــک منطقــه ای و مرکــب 
از مجموعــه بازیگــران دولتــی و غیردولتــی اســت کــه دارای منافــع مشــترک ملــی، 
ایدئولوژیک و هستی شناسی هستند. این کشورها و گروه ها به دنبالِ احقاق حقوق 
مســتضعفان، تأمیــن مصالح امت اســلامی، تأمیــن منافع و تضمیــن امنیت جمعی 
مســلمین اســت؛ در واقع محور مقاومت یک جبهۀ استکبارستیز و نفی  سلطه است 
که تکیه بر منابع درونی و بازیگران غیردولتی دارد. هدف غایی مقاومت، استقلال 
و برپایی نظام اسلامی با تکیه بر جهان بینی دینی بوده که هستۀ مرکزی مقاومت 

انقلاب اسلامی است. )قاسمی، 1399: 178(
 باتوجه بــه مطالــب فــوق، می تــوان ادبیات نظری مقاومــت فعــال را در جدول زیر 

ترسیم نمود:

ادبیات نظری مقاومت فعال

فکتهایسنجشمؤلفهها

توحید باور، آخرت گرایی/ پایداری در مسیر حق و دینمبانی و چیستی

عزّت و اقتدار مسلمین، سلطه ستیزی/ قرب الهیاهداف و غایت

مجموعۀ عاملان دولتی و غیردولتی/ سطوح ملی تا جهانیجغرافیای محیطی

پایداری هوشمندانه، بازدارندگی مؤثر/ تدوین برنامه و اقدامراهبردها و راهکارها

روش شناسی
در ایــن تحقیــق از روش »تحلیــل مضمــون1« برای تبییــن الزامات قرانی اســتفاده 
می شــود. تحلیل مضمون روشی برای شــناخت، تحلیل و گزارش الگوهای موجود 
در داده های کیفی اســت. این روش، فرایندی برای تحلیل داده های متنی اســت 
کنــده و متنــوع را بــه داده هــای غنــی و تفصیلــی تبدیــل می کنــد.  و داده هــای پرا
)عابدی جعفــری و همــکاران، 1390: 153( مضمــون یــا تــم، مبیّــن اطلاعات مهم، 
تکراری و متمایز در متن اســت که به نظر پژوهشــگر، نشــان دهندۀ درک و تجربۀ 
خاصی در رابطه با پرســش تحقیق اســت. شــبکۀ مضامین نظام دهنده عبارتند از: 
مضامین پایه )نکات کلیدی(، مضامین ســازمان دهنده )مقولات به دســت آمده و 

1. thematic analysis
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کم  گیر )مضامین دربرگیرندۀ اصول حا تلخیص شــدۀ مضامین پایه(، مضامین فرا
بــر متن، به عنــوانِ یــک کل(. )فتحــی، 1401: 145( بر این اســاس، تحلیل مضمون 
روشــی بــرای تفســیر ذهنی محتــوای داده های متنــی از طریق فراینــد طبقه بندی 
نظام مندِ کدها و شناسایی مضامین و الگوها است. هدف این روش فراهم آوردن 

شناخت، بینشی نو و تصویری از واقعیت است. )فاضلی، 1401: 299( 

 الف: مضامین پایه ای الزامات قرآنی در اندیشه های قرآنی امام خامنه ای 
در گام اول، بیانات قرآنی و آیات استنادی که رهبر معظم انقلاب در حوزۀ الزامات 

قرآنی مقاومت بیان فرموده اند، در قالب کدهای اولیه، سازماندهی می شوند.  

جدول 1: آیات  استنادی و مضامین پایه 

مضامینپایهآیاتقرآنردیف

ةُ وَ لِرَسولِهِ وَ لِِلمُؤمِنين. )منافقون/ 8( 1 ِ العِزَّ وَ لِلَّهَّ
عوا لَكُم  مُ النّاسُ اِنَّ النّاسَ قَد جََمَ ذينَ قالَ لََهُ اَلَّ

فَاخشَوهُُم فَزادَهُُم ایمانًا وَ قالوا حَسبُنَا الُلَّه وَ نِعمَ 
عمَةٍ مِنَ الِلَّه وَ فَضلٍ لََم  الوَكيلُ* فَانقَلَبوا بِِنِ

بَعوا رِضوانَ الِلَّه وَ الُلَّه ذو  یَمسَسهُم سوءٌ وَ اتَّ
فَضلٍ عَظیم. )آل عمران 173–174(

  .(http://farsi.khamenei.ir ،17/04/1401)

 تأکید بر عزّت  مؤمنین  و 
امت اسلامی. 

 بیان قدرت ایمان، جهاد و 
توکل.

 قُم فَاَنذِر. )مدثر/ 2(2
لِيَقومَ النّاسُ بِالقِسط. )حدید/ 25(

اَقيمُوا الدّين. )شوری/ 13(
(http://farsi.khamenei.ir ،14/03/1401)

تأکید بر جهاد و انذار.

اقامۀ قسط و عدل و دفاع از 
دین و برپایی دین.

ت اَقدامَكُُم. )محمد/ 3 اِن تَنصُرُوا الَلَّه يَنصُركُُم وَ يُثَبِّ
)7

(http://farsi.khamenei.ir ،28/04/1400)

وعدۀ صادق الهی، نصرت 
مجاهدان راه خدا است.

بر. )عصر/ 3(4 وَ تََواصَوا بِالحَقِّ  وَ تََواصَوا بِالصَّ
(http://farsi.khamenei.ir ،22/04/1399)

توصیه بر صبر و استقامت و 
تداوم پایداری، رمز پیروزی 

در جریان مقاومت است.
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فَلِذلِكَ فَادعُ وَاستَقِم. )شوری/ 15(5
اِن يَنصُركُُمُ الُلَّه فَلَا غالِبَ لَكُم. )آل عمران/ 

)160
(http://farsi.khamenei.ir ،06/09/1398) 

مقاومت، یعنی لزوم دعوت و 
لزوم استقامت.

دنبال کردن اهداف الهی؛ 
نصرت خدا و پیروزی را به 

همراه خواهد داشت.

يلِ 6 لخَ ةٍ وَ مِن رِباطِ ا م مَا استَطَعتُُم مِن قُوَّ وَ اَعِدّوا لََهُ
كُُم . )انفال/ 60( تُُرهِبونَ بِه عَدُوَّ الِلَّه وَ عَدُوَّ

(http://farsi.khamenei.ir ،21/07/1398) 

تقویت بنیۀ دفاعی و آمادگی 
کامل در تمامی بخش ها و 

عرصه ها. 

بِع 7 فَلِذالِكَ فَادعُ وَاستَقِم كَما اُمِرتَ وَ لَا تََتَّ
اَهواءَهُُم. )شوری/ 15(

(http://farsi.khamenei.ir ،14/03/1398) 

 توحیدباوری و تداوم 
استقامت، الگوی مقاومت 

فعال است.

وُا الََادبارَ ثُُمَّ 8 ذينَ كَفَروا لَوَلَّ وَلَو قاتَلَكُمُ الَّ
تی قَدخَلَت  ةَ الِلَّه الَّ ا وَلَا نََصيًْرا * سُنَّ دونَ وَلِيًّ لَایَجِ

ةِ الِلَّه تَبديلَا. )فتح/  مِن قَبلُ وَلَن تَجِـدَ لِسُنَّ
)23–22

(http://farsi.khamenei.ir ،04/09/1397) 

مجاهدت و ایستادگی، شرط 
غلبه بر دشمنان اسلام است.

 )فتح/ 29(9
اَشِدّاءُ عََلىَ الكُفّار و رُحَْماءُ بَينََهُمُ

(http://farsi.khamenei.ir ،26/01/1398)

رحمت و مهربانی بر خودی و 
استحکام و نفوذناپذیر بودن 

در برابر دشمنان.
برائت از کافران و تفاهم با 

مسلمین.

كينَةَ فی قُلوبِ الِمؤُمِنيَن 10 ذی اَنزَلَ السَّ هُوَ الَّ
مواتِ وَ  لِيَزدادوا ایمانًا مَعَ ایمانِِهِمِ وَ لِلَّه  جُنودُ السَّ

الََارضِ وَ کانَ الُلَّه عَلیًمًا حَكیًمًا. )فتح/ 4(
(http://farsi.khamenei.ir ،12/06/1394)

آرامش در قلوب مؤمنین.
قدرت از آن خداست.

وَ اعتَصِموا بِحَبلِ الِلَّه جََميعًا. )آل عمران/ 103(11
(http://farsi.khamenei.ir ،27/04/1394)

اعتصام به حبلِ  الهی، قرآن.

ذينَ لََم یُقاتِلوكُُم فِی الدّينِ وَ 12 لَا يَنهكُمُ الُلَّه عَنِ الَّ
وهُُم وَ تُقسِطوا  لََم یُخرِجوكُُم مِن دِيارِكُُم اَن تَبَرّ

ا يَنهكُمُ الُلَّه عَنِ  بُّ الِمقُسِطين. اِنَّمَّ اِلَیِهِم اِنَّ الَلَّه یُحِ
ذينَ قاتَلوكُُم فِی الدّينِ وَ اَخرَجوكُُم مِن دِيارِكُُم  الَّ
وهُُم. )ممتحنه/  لَّ وَ ظاهَروا عََلى  اِخراجِكُُم اَن تََوَ

)8-9
(http://farsi.khamenei.ir ،04/09/1393)

همزیستی مسالمت آمیز با 
دولت های غیرمحارب و 

غیرمستکبر. 
جهاد در اسلام؛ جنگ با 

ستمگران و ظالمان است نه 
ملت ها.
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َ عََلىَ  13 ْ ظُلِمُوا وَإِنَّ الَلَّهّ ُ ذِينَ یُقَاتَلُونَ بِأَنَِهِمّ أُذِنَ لِِلَّ
رِهُِمْ لَقَدِيرٌ. )حج/ 39( نََصْ

ذِينَ أُخْرِجُوا مِنْ دِيَارِهُِمْ بِغَيْْرِ حَقٍّ إِلََاّ أَنْ یَقُولُوا  الَّ
اسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ  ِ النَّ ُ وَلَوْلََا دَفْعُ الَلَّهّ ا الَلَّهّ َ رَبُِنّ

مَتْ صَوَامِعُ وَبِيَعٌ وَصَلَوَاتٌ وَمَسَاجِدُ يُذْكَْرُ  دِّ لََهُ
يعادَ. لِفُ الِْمِ َ لَا یُخْ ِ كَثِيًْرا  إِنَّ اللَّهَّ  فِيهَا اسْمُ الَلَّهّ

)حج/ 40(
(http://farsi.khamenei.ir ،14/12/1387) 

دفع ظلم و ستم و توجه به 
نصرت الهی.

نصرت الهی برای تلاش گران 
راه خدا.

شامل شدن نصرت الهی بر 
یاری کنندگان دینش. 

14  ُ ِ وَالَلَّهّ كَُمْ مِنْ فِئَةٍ قَلِيلَةٍ غَلَبَتْ فِئَةً كَثِيَْرةً بِإِذْنِ الَلَّهّ
ابِرِينَ. )بقره/ 249( مَعَ الصَّ

(http://farsi.khamenei.ir ،26/05/1385)

با تکیه بر ایمان و غیرت 
دینی، گروهی اندک بر جبهۀ 
وسیع دشمن پیروز می شود.

ْرِمُونَ.  15 هَ الْْمُجُ طِلَ الْبَاطِلَ وَلَوْ كَْرِ لْحَقَّ وَيُُبْ قَّ ا لِيُحِ
)انفال/ 8(

(http://farsi.khamenei.ir ،03/01/1383)

 تأکید بر احقاق جریان حق و 
ابطال جریان باطل.

ذِينَ آمَنُوا. )حج/ 38( 16 َ يُدَافِعُ عَنِ الَّ إِنَّ الَلَّهّ
(http://farsi.khamenei.ir ،14/03/1379)

 وعدۀ الهی مبنی بر دفاع از 
مؤمنان و مجاهدان در راهش.

17  ِ وَمَا لَكُمْ لََا تُقَاتِلُونَ فِِي سَبِيلِ الَلَّهّ
سَاءِ وَالْوِلْدَانِ  جَالِ وَالنِّ وَالِْمسُْتَضْعَفِيَن مِنَ الرِّ

الَِمِ  ا أَخْرِجْنَا مِنْ هَذِهِ الْقَرْيَةِ الظَّ َ ذِينَ یَقُولُونَ رَبَِنّ الَّ
ا وَاجْعَلْ لَنَا مِنْ  أَهْلُهَا وَاجْعَلْ لَنَا مِنْ لَدُنْكَ وَلِيًّ

يًْرا. )نسا/ 75( لَدُنْكَ نََصِ
 ْ

كُُمْ أَوْلِيَاءَ تُلْقُونَ إِلَیْهِمِ ي وَعَدُوَّ ذُوا عَدُوِّ خِ لََا تَتَّ
ةِ. )ممتحنه/ 1( بِالِْموََدَّ

(http://farsi.khamenei.ir ،14/02/1374)

 جهاد و مقابله با ظالمان در 
جهت نجات مستضعفان.

بصیرت و لزوم مرزبندی با 
دشمنان اسلام و مسلمین.

ذينَ قُتِلُوا فی سَبيلِ الّلَّهِ أَمْواتاً بَلْ  18 وَ لَا تَحْسَبََنَّ الَّ
ْ يُرْزَقُونَ. )آل عمران/ 169(

ِ
أَحْياءٌ عِنْدَ رَبِّهِمِّ

(http://farsi.khamenei.ir ،30/05/1370)

 جنگ و  شهادت  برای 
ارزش ها، عامل دستیابی به 

زندگی جاوید است.
حیات جاودانه.

كُُمْ فَاعْبُدُونِ.  19 ةً وَاحِدََةً وَأَنَا رَبُّ تُكُمْ أُمَّ إِنَّ هَذِهِ أُمَّ
)انبیاء/ 92(

ُ لِِلكافِرينَ عََلىَ الِمؤُمِنيَن سَبيلًَا.  وَلَن یَجعَلَ الَلَّهّ
)نساء/ 141(

(http://farsi.khamenei.ir ،26/03/1370) 

 حفظ، تداوم و تعمیق اتحاد 
مسلمین.

نفی سبیل، راهبرد مقاومت 
فعال است.
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گیر الزامات قرآنی  ب: مضامین سازمان دهنده و فرا
پــس از دســت یافتــن بــه مضامیــن پایــه ای از طریــق آیــات اســتنادی، مضامیــن 
گیــر شناســایی می شــود. در ایــن مرحلــه از تحلیــل  ســازمان دهنده و مضامین فرا
مضمونی، ســعی می شــود با ســازمان دهی مجدد مضامین اولیه یا همان مضامین 
پایــه ای به مضامین  انتزاعی تری دســت یابیم که مــا را به مضمون های اصلی تر و 

گیرتر رهنمون سازد. فرا

جدول شماره 2: تبدیل مضامین پایه ای به مضامین سازمان دهنده و  فراگیر

مضامینفراگیرمضامینسازماندهندهمضامینپایهایردیف

اقامۀ قسط و عدل و دفاع از دین و 1
برپایی دین از اهداف قیام لّلّه است. 

)حدید/ 25( و )شوری/ 13(
جهاد در اسلام؛ جنگ با ستمگران 
و ظالمان است نه ملت ها. )ممتحنه/ 

)8-9
از اهداف جهاد اسلامی، دفع ظلم و 

ستم است. )حج/ 39(

حاکمیت الهی در 
تقابل با نظام های 
طاغوتی و ظالمانۀ 
جهاد در راه خدا در 
حفظ کیان اسلامی و 

اقامۀ قسط و عدل

قیام لّلّه

وعدۀ صادق الهی، نصرت مجاهدان 2
راه خدا است. )محمد/ 7(

دنبال کردن اهداف الهی، نصرت خدا 
و پیروزی را به همراه خواهد داشت. 

)آل عمران/ 160(
نصرت الهی برای تلاش گران راه 
خدا؛ شامل شدن نصرت الهی بر 
یاری کنندگان دینش. )حج/ 40(

وعدۀ الهی مبنی بر دفاع از مؤمنان و 
مجاهدان در راهش. )حج/ 38(

جنگ و  شهادت برای ارزش ها عامل 
دستیابی به زندگی جاوید است. 

)آل عمران/ 169(

ایمان به وعده های 
الهی امیدآفرین 

است. 
اعتماد به خداوند 
قطعاً نتیجه بخش 

است.
عزم و ارادۀ جدی 

با نصرت الهی 
همراه است. جنگ 
و  شهادت برای 

ارزش ها.

 ایمان به نصرت 
الهی و پیروزی 

حتمی
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تأکید بر جهاد تبیین و تبشیر. )مدثر/ 3
)2

بروز قدرت ایمان، جهاد و توکل. 
)عمران/ 173–174(

توصیه بر صبر و استقامت و تداوم 
پایداری. )عصر/ 3(

مقاومت یعنی لزوم دعوت و لزوم 
استقامت. )شوری/ 15(

توحیدباوری و تداوم استقامت 
)شوری/ 15(

آرامش در قلوب مؤمنین. )فتح/ 4(

آگاهی بخشی ملت ها 
و دولت های اسلامی 

با جهاد تبیین و 
تبشیر.

صبر و استقامت؛ 
توکّل.

آرامش در قلوب 
مؤمنین. 

پایداری 
هوشمندانه

حفظ، تداوم و تعمیق اتحاد امت 4
اسلامی. )انبیاء/ 92( وَ اعتصَِموا بحَِبلِ 

اللّهِ جَمیعًا. )عمران/ 103(
http://farsi. ،27/04/1394)

 khamenei.ir
اشَِدّاءُ عَلیَ الکُفّار و رُحَماءُ بیَنهَُم. 

)فتح/ 29(
http://farsi. ،26/01/1398)

khamenei.ir

همبستگی راه رشد، 
تفاهم و تعامل امت 

اسلامی.
امت واحده، اعتصام 

به حبل الهی.
مهربانی میان امت.

همگرا شدن 
امت اسلامی

رحمت و مهربانی بر خودی و 5
استحکام و نفوذناپذیر بودن در برابر 
دشمنان، برائت از کافران و تفاهم با 
مسلمین. )فتح/ 29( پیروزی گروهی 
اندک بر جبهۀ وسیع دشمن. )بقره/ 

)249

جهاد در اسلام به معنایِ نجات 
مستضعفین است. )نساء/ 75(

بصیرت و لزوم مرزبندی با دشمنان 
اسلام و مسلمین. )ممتحنه/ 1(

 مقاومت در برابر 
دشمن، راهبرد 

مقابله،
حمایت از 
مستضعفین.

برائت از کافران.
پیروزی گروه اندک 

مؤمنین.
مرزبندی با دشمن.

دشمن شناسی 
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 تقویت بنیۀ دفاعی و آمادگی کامل در 6
تمامی بخش ها و عرصه ها. )انفال/ 

)60
همزیستی مسالمت آمیز با دولت های 
غیرمحارب و غیرمستکبر. )ممتحنه/ 

)8-9
نفی سبیل راهبرد مقاومت فعال 

است. )نساء/ 141(

افزایش توان دفاعی 
و قدرت مقابله با 

مستکبران، آمادگی 
همه جانبه. نفی 

سبیل، ترس مستمر 
دشمنان. 

 

بازدارندگی مؤثر

تأکید بر عزّت امت اسلامی و جوامع 7
اسلامی. )منافقون/ 8(

مجاهدت و ایستادگی شرط غلبه 
بر دشمنان اسلام است. )فتح/ 

23-22( از اهداف مقاومت اسلامی، 
احقاق جریان حق و ابطال جریان 

باطل است. )انفال/ 8(

 تأکید بر عزت 
مؤمنین، عزّت و 

پایداری. مجاهدت و 
احقاق جریان حق.

عزّت طلبی 
مسلمین

کید بر دیدگاه امام خامنه ای  در ایــن پژوهــش به الزامات قرآنی مقاومت فعال با تأ
پرداخته شــد که طی ســه مرحله فرایند تحلیل مضمون انجام گردید. ابتدا از میان 
آیــات اســتنادی، مضامیــن پایــه، احصــا و پس از ترکیــب و تلخیص مضامیــن پایه، 

مضامین سازمان دهنده و نهایی به دست آمد. 
    

تحلیل شبکۀ مضامین
گیر  بــا بررســی و تحلیــل مضامین قرآنــیِ مرتبط بــا مقاومت، بــه هفت مضمــون فرا

می رسیم که در ادامه توضیح داده خواهد شد:

1. قیام للّه
در گفتمــان اســلام سیاســی، زیربنــای مکتب مبارزۀ رهبــران انقــلاب، در »قیام لله« 
کمیت الهی در تقابل با نمودهای الحاد، ظلم، ستم،  بوده است که با تمسک بر حا
اســتعمار و اســتکبار قرار می گیرد. ایــن گفتمان با پیروزی انقلاب اســلامی ایران، با 
ماهیت مکتبی و اســلامی بودن، راه خود را به ســویِ هدف نهایی )حرکت به سوی 
الله( کــه در راســتای پیــروزی تمامــی مســتضعفین بــر مســتکبرین بــود، گشــود. در 
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مکتب اســلام، مقاومت نشــأت گرفته از فطرت انســانی برای دفاع از حقوق انسانی 
کبــری، 1396:  و دینــی بــا انگیــزۀ جهادی و در جهــت ادای تکلیف دینی اســت. )ا
57( از این منظــر؛ مفهــوم مقاومــت به معنــایِ تلاش بــرای حفظ، توســعه و تعمیق 
عناصر و مفاهیمی مانند جهاد، مبارزه، قیام، اســتقامت و شــهادت، برجسته سازی 
احِدََةٍ أنْ  ا اعِظُكُــم بِوِ و مفصل بنــدی می گــردد. امام خامنه ای با اســتناد به آیۀ »قُــلْ انَّمَّ
ِ مَثنی  وَ فُرادی«1، می فرمایند که تنها راه اصلاح بشر و جهان »قیام لله« است  تَقُومُوا لِلَّهّ
و انقــلاب اســلامی نیز با چنین نگاهی از ســوی امام خمینــی)ره(، رهبری و هدایت 
شد و توانست به دور از امیال نفسانی و منافع گروهی، به پیروزی برسد. همچنین 
براســاسِ ایــن آیــه، بایــد در نظر داشــت کــه در این حرکــت و قیام خدایــی، حرکت 
انفرادی انســان منشــأ تکامل وی نخواهد بود، بلکه این تکاپو هنگامی به برتری 
نفســانی وی منتهی می شــود که با حفظ هویت فردی خویش، خود را با دیگران و 
کید  همفکر و دلســوز آنان بداند و از همین روی اســت که آیه بر »مَثنی وَ فُرادی« تأ
می کنــد تا بســیج مردمی به مثابۀ ســرمایۀ اجتماعی شــکل گیــرد و موجب ارتباط و 
مشــارکت بهینۀ امت اسلامی را فراهم سازد. )خامنه ای، 1401/03/14( بر این اساس، 
»الهیــاتِ رهایی بخــش« تفســیری از الهیــاتِ دینــی اســت کــه بــر آزادســازی ملــل 
کید می کند. )قادری کنگاوری،  مســتضعف، مظلوم و تحت ســتم سراســر جهان تأ
1398: 24( بنابراین، جهادی که از ســوی مســلمانان صورت می گیرد، در حقیقت، 
برای از بین بردن ظلم و برپایی عدل است: »وَقَاتِلُوهُُمْ حَتَیّ لََا تَكُونَ فِتْنَةٌ وَيَكُونَ 
يَن. «2 امام خامنــه ای با راهبرد وحدت در  الِِمِ ِ فَــإِنِ انْتَهَوْا فَلََا عُــدْوَانَ إِلََاّ عََلىَ الظَّ يــنُ لِلَّهَّ الدِّ
عین کثرت، هدف »قیام لله« را اقامۀ حق، عدل و قســط و ترویج معنویّت دانســته 
کــه از طریــق شــیوه ها و ابزارهــای مختلــف، برحســبِ مقتضیات زمــان و مکان، به 
دســت می آیــد. ایشــان همچنیــن به نقشِ محــوری امــام خمینــی)ره( در تحقق و 
تجســم عینی مفهوم مقاومت، اشــاره دارند که توانست درس ایستادگی، شجاعت 
و شــهادت را بــه ملــت ایــران و امت اســلامی تعلیم دهــد که امروز یکــی از واژه های 
برجســته  در ادبیّات سیاســیِ دنیا است؛ بنابراین، وجود دالِّ »اسلام ناب« به مثابۀ 
دالِّ مرکزی گفتمان انقلاب اســلامی و دین الهی بودن آن، بیانگر رویکرد توحیدی 
و یکتاپرســتی از ســوی چنیــن گفتمانــی اســت. )آجیلــی، 1389: 256( که بر اســاسِ 
اصل ۱۵۴ قانون اساسی، جمهوری اسلامی ایران از مبارزۀ حق طلبانۀ مستضعفین 
در برابــر مســتکبرین در هر نقطــه از جهــان، حمایــت می کند. چنانچــه معظم له در 

1. سبأ/ بخشی از آیۀ ۴۶�
2. بقره/ 139�
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قــدس می فرماینــد: »شــکل گیری  روز جهانــی  به مناســبتِ  تلویزیونــی  ســخنرانی 
مقاومت در منطقۀ غرب آســیا در دهه های اخیــر، پُربرکت ترین پدیدۀ این منطقه 
بــوده اســت. کیان مقاومــت بود که بخش های اشغال شــدۀ لبنــان را از لوث وجود 
ک کــرد؛ عــراق را از حلقــوم آمریــکا بیــرون کشــید؛ عراق را از شــرّ  صهیونیســت ها پــا
داعــش نجــات داد و به مدافعان ســوری در برابر نقشــه های آمریکا، مدد رســانید. 
کیان مقاومت با تروریسم بین المللی مبارزه می کند؛ به مردم مقاوم یمن در جنگی 
که به آن ها تحمیل شده است، یاری می رساند؛ با موجودیّت غاصبان صهیونیست 
در فلسطین، پنجه می افکند و به توفیق الهی، آن ها را به زانو در می آورد و با تلاش 
مجاهدانه، مسئلۀ قدس و فلسطین را در افکار عمومی جهان، روزبه  روز برجسته تر 
می کنــد. در این میــان، جمهــوری اســلامی ایــران مبتکــر، حامــی و طــرف دار جبهــۀ 

مقاومت است. )خامنه ای، 1401/02/09(

2. ایمان به نصرت الهی و پیروزی حتمی
بــا بررســی دیدگاه هــا و مواضــع امــام خامنــه ای در قبــال پدیده هــا و رویدادهــای 
اجتماعی  ـسیاسی ایران و جهان اسلام، شاخص ترین اصل قرآنیِ معظم له اعتقاد و 
اعتماد به وعده و نصرت الهی است. کلمۀ »اعتقاد« از ریشۀ »عقد« بوده و به معنایِ 
گره، پیمان و عهد است. هرچیزی که نوعی پیوند قلبی با انسان داشته و فرد آن را 
باور داشته باشد، اعتقاد می نامند. )رئوفی نژاد، 1394: 87( وعده و نصرت الهی که 
گون، با ارادۀ خداوند نسبت به مؤمنان و مجاهدان راستین، صورت  از راه های گونا
می گیرد، بر چند پایه اســتوار اســت که در قرآن به آن ها اشــاره شده است: ایمان به 
خدا، عمل به دستورات الهی، اتکا و توکل به خدا، اعتماد به وقوع حتمی وعده های 
الهــی و عــزم بر اســتمرارِ ارادۀ جدی که رهبر انقلاب در بیانــات و دیدارهای خود با 
برشمردن این مؤلفه های راستین و امیدبخش، آن را جریان ساز دیپلماسی نهضتی 
و انقلابی دانستند. از این رو، خداوند در قرآن کریم، یادآوری می کند: »إنْ تَنْصُرُوا اللَّه 
گر خــدا را یاری کنید، خدا نیز شــما را یاری می کند  ــت أقدامَــكُُم.«1؛ یعنی ا  ينْصُــرْكُُمْ وَ يثَبِّ
و گام هــای شــما را اســتوار می ســازد. ایــن یکــی از مصادیــق وعــده و نصــرت الهــی 
اســت. همه چیــز از خداســت و بــه خواســت او اســت. و در اینجــا، منظــور از یــاری 
خــدا، یاری بندگان خداســت؛ یعنی خدا کمک بــه بندگان خویش را کمک به خود 
بــه حســاب آورده و یــاری رســانان را یــاری خواهــد داد. )خامنــه ای، 1400/04/28( 
و اینکــه مــا می گوییــم »نیروهــای مقاومــت، جریــان مقاومــت، جبهــۀ مقاومــت«، 

1.  محمد/ 7�
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یعنــی یــک حقیقتــی به نــامِ اســلام در دوران معاصــر، ســر بلند کــرده اســت که این 
حرکــت عظیــم اســلامی، صــد ســال پیــش، پنجــاه ســال پیــش نبــود؛ امــروز وجود 
 دارد کــه گریبــان نظــام ســلطه را محکــم می گیــرد و بــرای آزادی و عدالــت، اقــدام 
هــم  وَاســتَقِم«1،  فَــادعُ  »فَلِذلِــكَ  بنابرایــن   )1398/09/06 )خامنــه ای،  می کنــد. 
دعــوت لازم اســت، هــم اســتقامت لازم اســت؛ مقاومــت یعنــی ایــن. )خامنــه ای، 
1379/03/14( بنابرایــن، لازمــۀ مقاومــت بــر توحیــد به معنــایِ آن اســت که انســان 
در نظــر و عمــل الوهیــت، خالقیــت و ربوبیــتِ خــدا را بپذیــرد، تنهــا از او اطلاعــت 
کنــد و بــر طاغــوت خــط بطــلان بکشــد. )زاهدی تیــر، 1400: 52( در ایــن  صــورت، 
ذِيــنَ آمَنُــوا «2 تحقــق خواهــد یافــت. بدین ترتیــب، اعتقــاد بــه  َ يُدَافِــعُ عَــنِ الَّ »إِنَّ الَلَّهّ
توحیــد در تضــاد و تنافــی بــا زور، ظلــم و ظالــم اســت؛ بنابراین، جمهوری اســلامی 
 اعــلام می کنــد کــه هر جــا مظلومــی هســت و نصرتی لازم اســت، مــا آنجــا حاضریم.  
)خامنــه ای، 1397/01/25( و افتخــار جمهــوری اســلامی، امروز، این اســت که ما در 
مجــاورت مرزهــای رژیــم صهیونیســتی نیــرو داریم؛ ]حالا یــا[ نیروهــای خودمان یا 
نیروهای حزب الله یا نیروهای مقاومت یا نیروهای امل. و این ثمرۀ خون شهدای 
مدافع حرم اســت که در دفاع از مرزهای عقیدتی و مرزهای حسّــاس، به شــهادت 
رســیده اند. )خامنــه ای، 1397/12/22( و براســاسِ ایمان به نصــرت الهی، پیروزی 

جبهۀ مقاومت حتمی است.

3. پایداری هوشمندانه
پایــداری هوشــمندانه، مهم تریــن راهبــرد مقاومت فعال اســت که امــام خامنه ای با 
استناد به آیات قرآن، شناخت و تبیین آن را برای امروزِ دنیای اسلام و ملت مسلمان، 
لازم و ضــروری می داننــد. بصیرت بخشــی، روشــن کردن فضا و عمــق دادن به ایمان 
و اندیشــۀ هســته های مقاومت نیازمند توحیدبــاوری و لزوم تقویت مبانی شــناختی 
و معرفتــی اســلام اصیــل اســت؛ چنانچــه معظم لــه در بیانــات مختلف به آن اشــاره 
الِحُونَ«3. در يك  ا عِبَــادِيَ الصَّ رْضَ يَرِثُُهَ كْْرِ أَنَّ الْْأَ بُِورِ مِــنْ بَعْدِ الــذِّ فرمودند: »وَلَقَــدْ كَتَبْنَا فِِي الزَّ
ا مَنْ يَشَــاءُ مِنْ عِبَادِهِ.«4در یک آیــۀ دیگر:»لِیظْهِرَهُ عَلَی  ِ يُُورِثُُهَ رْضَ لِلَّهَّ آيــۀ ديگــر: »إِنَّ الْْأَ
هِ وَلَوْ کرِهَ الْمُشْــرِکونَ.«5 یعنی این پرچم توحید و اســلام و ایمان، این پرچم  ینِ کلِّ الدِّ

1. شوری/ بخشی از آیۀ ۱۵�
2.  حج/ 38�

3. انبیاء/ 105�
4. اعراف/ 128�

5. صف/ 9�
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ایستادگی در مقابل ظلم و جور از هر کس و هر جای عالم، این پرچم استقلال ملت ها 
در مقابل قدرت های زورگوی عالم، باید در سرتاسر جهان و به عنوانِ مرکز امید همۀ 
مستضعفان عالم، به اهتزاز در بیایید.« )خامنه ای، 1369/06/26( در این میان، شهید 
ســلیمانی نرم افــزارِ مقاومــت و الگوی مبارزه را به ملّت ها تعلیم کــرد و با حرکات خود 
و بالاخره با شــهادت خود، اســم رمز برانگیختگی و بســیج مقاومت در دنیای اســلام 
شــد. )خامنــه ای، 1399/09/26( در این میــان تصویرســازی واحد و ایجــاد پیام های 
واحــد از طریــق دیپلماســی عمومــی، موجــب تقویــت روابــط موج آفرینــی در عرصــۀ 
مقاومت و زمینۀ اتحاد محور مقاومت می گردد. )مهدوی اطهر و امامی فر، 1401: 29( 
ایــن موضوع برای اثربخشــی و عمق بخشــی بــه پایداری هوشــمندانه در میان امت 
اســلامی، بــا تبیین الزامات قرآنــی مقاومت فعال در حوزۀ نظر و عمل، میســر خواهد 
بود؛ بنابراین پایداری هوشمندانه، پیام اسلام و قرآن به جبهۀ مقاومت و کشورهای 
محــور مقاومت اســت تا بــا دفاع از وحدت و حرکت امت بزرگ اســلامی و فایق آمدن 
بر عوامل اختلاف و دوگانگی مســلمین در ســطح جهان، بر هندســۀ قدرت مقاومت 
اسلامی و نظم نوینِ در حالِ شکل گیری در منطقۀ غربِ  آسیا در پرتو بیداری اسلامی، 
گاهی اسلامی، پدیده ای شگرف و معجزه آسا  تأثیرگذار باشند. بدین ترتیب، این خودآ
در قلب دنیای اســلام آفریده اســت که قدرت های اســتکباری در برابر آن، به شــدت، 
دچــار مشــکلند؛ نــام این پدیده »مقاومــت« و حقیقت آن، بروز قــدرت ایمان و جهاد 
و توکّل اســت. این پدیده همان اســت که دربارۀ نمونه ای از آن در صدر اســلام، این 
عوا لَكُم فَاخشَــوهُُم فَــزادَهُُم ایمانًا وَ  مُ النّاسُ اِنَّ النّاسَ قَد جََمَ ذينَ قالَ لََهُ آیۀ شــریفه نازل شــد: »اَلَّ
بَعوا رِضوانَ الِلَّه  عمَةٍ مِنَ الِلَّه وَ فَضلٍ لََم یَمسَسهُم سوءٌ وَ اتَّ قالوا حَسبُنَا الُلَّه وَ نِعمَ الوَكيلُ* فَانقَلَبوا بِِنِ
وَ الُلَّه ذو فَضلٍ عَظیم.«1 صحنۀ فلســطین یکی از جلوه گاه های این پدیدۀ شگفت انگیز 
اســت که توانســته رژیم طغیانگر صهیونیســت را از حالت تهاجمی و عربده کشــی به 
وضعیّــت دفــاع و انفعــال بکشــاند و مشــکلات سیاســی و امنیّتــی و اقتصادی آشــکار 
کنونی را بر آن تحمیل کند. نمونه های درخشان دیگر مقاومت را می توان در لبنان 
و عراق و یمن و برخی نقاط دیگر، به وضوح، مشاهده کرد. )خامنه ای، 1401/04/17( 
و در پیــام تبریک به حجت الاســلام والمســلمین »سیدحســن نصرالله«، به مناســبتِ 
پیروزی مقاومت اســلامی در جنگ ۳۳ روزه می فرمایند: »آنچه اتّفاق افتاد، حجّتی 
از سوی خداوند بر همۀ دولت ها و ملّت های اسلامی و به ویژه در منطقۀ خاورمیانه 
اســت. شــما بار دیگر مصداق این کلام نورانی قرآن شــدید: »قَد کانَ لَكُم ءَايَةٌ فی فِئَتَيِن 
صرِهِ مَن يَشاءُ  دُ بِِنَ ثلَیِهِم رَأی العَيِن وَ الُلَّه يُؤَيِّ ِ وَ أُخرَی کافِرَةٌ يَرَونَِهِمُ مِّ التَقَتَا فِئَةٌ تُقاتِلُ فی ســبِيلِ اللَّهَّ

1. آل عمران/ 174-173�
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ولی الَْأبصارِ.«1 این  اولوالأبصــار، امروز توده های میلیونی و جوانان  إِنَّ فی ذَلِــك لَعِــبَرةً لِْأُ
غیور و مؤمن در کشــورهای منطقه و سیاســیون ســالم و زمامداران و رهبران مستقل 
و خردمندنــد. )26 خامنــه ای، /1385/05( بدین ترتیــب، نظریــۀ مقاومــت نظریه ای 
رهایی بخــش در قالــب پارادایــم برخــورد بــا نظــام ســلطه و مبتنــی بر قــدرت روایت 
انقــلاب اســلامی از متــن اســلام نــابِ محمدی اســت و بــا هــدف غرب زدگی زدایی از 
کبری،  نظام بین الملل در ادبیات سیاسی و علوم جدید قابل تئوری پردازی است. )ا
1396: 1( کــه رهبــر معظــم انقلاب با مبانی محکم اعتقــادی و عقلانی و تدابیر مهم 
 و راهبــردی بــر عمــق اســتراتژیک آن می افزایــد و بــه آن معنــا و جهــت می بخشــد. 
و براین اســاس، سیاســت و رهنامــۀ دفاعــی جمهــوری اســلامی ایــران بــا رویکــردی 
تــوان و قــدرت »دفــاع همه جانبــۀ مردمــی«، ســازماندهی  بــه  بــاور  ارزش محــور و 
ارتقــای  به دنبــالِ  فرصت هــا،  شــناخت  بــا  کــه   )90  :1400 )مطلبــی،  اســت.  شــده 
ایــران، یعنــی قلمــرو  ژئوپلیتیــک  کشــور و وزن و منزلــت  تــوان نظامــی  - دفاعــی 
اقــدام  فرامنطقــه ای  و  منطقــه ای  ســطح  در  ایــران  اثرگــذاری  حــوزۀ  و   نفــوذ 
می نمایــد. در این میــان، نقــش ســپاه قــدس باعنــوانِ یــک نهــاد انســانی و دارای 
انگیزه   های بزرگ و روشن انسانی، حیاتی و راهبردی است که با سعۀ صدر به همه جا 
و همه کس نگاه می کند. رزمندگان بدون مرزند، کرامت مستضعفان را حفظ می کنند 
گردان مقدّسات و حریم های مقدّس می کنند. )خامنه ای، 1398/10/27(   و خود را بلا

4. همگرا شدن امت اسامی
در اندیشه و گفتمان امام خامنه ای، حفظ وحدت و تحکیم آن، ضرورت راهبردی 
امت اســلامی اســت که بر اســاس کلام الله مجید در انسجام بخشــی به جبهۀ اسلام 
نــاب و شــکل گیری تمدن نوین اســلامی مؤثر اســت؛ چنانچه معظم لــه، وحدت را 
یک اصل اسلامی می دانند. )خامنه ای، 1368/07/11( که به صد دلیل واجب و به 
صد دلیل ممکن اســت. )خامنه ای، 1376/12/13(  و تنها نســخۀ شفابخش برای 
علاج دردهای جهان اســلام اســت. )خامنــه ای، 1398/04/27( بنابراین در اســلام 
توصیــه می شــود: »وَ اعتَصِموا بِحَبــلِ الِلَّه جََميعًا«2 که نقطۀ مقابل تفرقه اســت: »وَتَذهَبَ 
ریحُكُــم«3. و ســبب می گــردد قــدرت جهان اســلام بــه تحلیل و ضعف ســوق یابد؛ 
چناچــه تســلّط و ســیطرۀ دشــمنان بر کشــورهای اســلامی هــم از نتایــج تفرقه بین 
ملت های مســلمان است. )خامنه ای، 1385/05/17( بنابراین، وحدت امت هدفی 

1. آل عمران/ 13�
2. آل عمران/ 103�

3.  انفال/ 46�
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کم بر روابط بین مسلمانان در جامعۀ اسلامی محسوب می شود. اعتقاد به امتِ  حا
واحد بودنِ همۀ مســلمانان برای دولت اســلامی، از اصولی است که آن دولت را در 
سیاســت خارجی از دولت های ملی ممتاز می کند. )حقیقت، 1386: 213( از این رو، 
امروز، دنیای اسلام بیش از همه به اتحاد و یکدلی و تمسک به قرآن نیازمند است. 
از ســویی ظرفیت هــای جهان اســلام برای توســعه و عــزت و اقتدار، امــروز، بیش از 
گذشــته آشکار شــده و بازیابی مجد و عظمت امت اســلامی، امروز در سراسر جهان 
اســلام، انگیزه و فراســت جوانان و فرزانگان شده اســت. )خامنه ای، 1383/10/29( 
كُُمْ فَاعْبُدُونِ«1 تشــکیل امــت واحده ای  ــةً وَاحِدََةً وَأَنَــا رَبُّ تُكُمْ أُمَّ و پیــام آیــۀ »إِنَّ هَــذِهِ أُمَّ
کــه ناصیــۀ عبودیــت بــر درگاه ربوبیــت و وحدانیــت می ســاید، همــان آرزوی بزرگ 
اســلام اســت و همــان اســت که در ســایۀ آن، نیل به همــۀ کمالات فــردی و جمعیِ 
مســلمین میســر می گــردد و همــان هدفی اســت که جهاد اســلامی بــرای تحقق آن 
تشــریع شــده و هر یــک از عبــادات و فرایض اســلامی، بخشــی از آن را زمینه ســازی 
و تأمیــن می کنــد. )خامنــه ای، 1370/03/26( بر این اســاس، زبان سیاســی مقاومت 
می توانــد در کشــورهایی ظهــور کنــد کــه از قابلیت هــای فرهنگی خاصــی برخوردار 
کنش نسبت به فضای اجتماعیِ نابرابر را در برخورد  باشــند و اندیشــۀ مقاومت و وا
با فرایندهای تهدید، موردِ اســتفاده قرار دهند. )پوســتین چی و متقی، 1390: 105( 
در این میــان، شبکه ســازی یکی از مصادیق بارز نظریه بازدارندگی اســت. سیســتم 
بازدارندگــی شــبکه ای بــر شــکل گیری و گســترش ارتباطــات درون شــبکه ای و بین 
شــبکه ای، از جمله ارتباط بین حلقه ای و محور متمرکز اســت. )فتحی و همکاران، 
1399: 270( این راهبرد برای تجمیع قدرت در اهداف مشترک برای کنترل دشمن 
و خنثی ســازی اقدامات آن ها، اســتفاده می شــود. از دیدگاه امام خامنه ای، حرکت 
گاهانه، نقش مهمی در تقویت جبهۀ مقاومت در  جامعۀ اسلامی به سویِ وحدتِ آ

مبارزه و تقابل با دشمنان اسلام دارد. 

5. دشمن شناسی
امام خامنه ای با استناد به آیات قرآن، تعیین و تدوین سیاست دفاعی در جهت حفظ 
کیان اســلام، شناسایی دشــمن و تهدیدهایی که از ناحیه او موجودیت جهان اسلام 
و امت اسلامی را تهدید می کند، امری واجب دانسته است؛ بنابراین تبرّی از دشمن 
که لازمۀ آن دشمن شناســی اســت، در زمرۀ پیروی از دستورات الهی، کسب بصیرت، 
بصیرت زایی و بصیرت افزایی است. مقاومت با همۀ انواع آن در مقابل دشمن معنا 

1. انبیاء/ 92�
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پیدا می کند؛ چه دشمن درونی باشد و چه برونی؛ بنابراین فرهنگ سازی جهادی در 
جامعۀ اسلامی و حرکت به سویِ این نوع از فرهنگ، بدون شناخت دشمن، ممکن 
نیســت. )محمــدی، 1399: 93( چنانچــه معظم لــه در این بــاره می فرمایــد: »جهــاد 
عبارت است از تلاشی که در مقابل یک دشمنی انجام می گیرد؛ هر جور تلاشی جهاد 
نیســت. جهــاد عبارت اســت از آن تلاشــی کــه در برابر یک چالش خصمانــه از طرف 
مقابــل صــورت می گیرد؛ این جهــاد اســت.« )خامنــه ای، 1393/04/11( بدین ترتیب، 
مقــوم اصلــی مفهوم جهاد )یعنی در مقابل دشــمن بودن( و مقوم اصلی مفهوم دفاع 
)یعنی دفع هجمه دشمن(، هر دو، در مفهوم جهادِ تبیین وجود دارد. )حیاتی، 1401: 
19( کــه در تقابل با گزارۀ جنگ شــناختی دشــمن، از طریق نفــوذ تدریجی در اصول، 
ارزش هــا، بینش هــا، گرایش هــا و کنش هــای رفتــاری قــرار می گیــرد و بــا تولیــد توان 
بازدارندگی به مثابۀ مفهومی راهبردی در ارتقای ضریب امنیت، مؤثر است. ایشان در 
کلامی به موارد عمل نکردن به قرآن در بعضی از کشورهای اسلامی، اشاره می نمایند 
که آنان »اَشِــدّاءُ عََلىَ الكُفّار« را فراموش نمودند و با آمریکا و صهیونیســت ها ساختند 
و حقّ فلســطینی ها را ضایع کردند و نوکر، دنباله رو و امربرِ کفّار شــدند. و یک دســتۀ 
دیگر هم »رُحَماءُ بَینَهُم« را فراموش کرده اند و اختلافات بین مسلمان ها را به وجود 
می آورند و به مسلمان رحم نمی کند. )خامنه ای، 1398/01/26( امّا جمهوری اسلامی 
ایــران از ملت هــای مظلوم مســلمان حمایت می کند؛ چــون قرآن صریحــاً حمایت از 
ِ وَالِْمسُْــتَضْعَفِيَن مِنَ  مســتضعفان را لازم شــمرده اســت: »وَمَا لَكُمْ لََا تُقَاتِلُونَ فِِي سَــبِيلِ الَلَّهّ
الَِمِ أَهْلُهَا وَاجْعَلْ لَنَا مِنْ  ا أَخْرِجْنَا مِنْ هَذِهِ الْقَرْيَةِ الظَّ َ ذِينَ یَقُولُونَ رَبَِنّ سَــاءِ وَالْوِلْدَانِ الَّ جَالِ وَالنِّ الرِّ
يًْرا.«1 و باسلطۀ آمریکا و نفوذ و دخالت آن در کشورهای  ا وَاجْعَلْ لَنَا مِنْ لَدُنْكَ نََصِ لَدُنْكَ وَلِيًّ

اســلامی و همــۀ کشــورهای مظلوم، مخالفــت می کند؛ چون قــرآن فرموده اســت: »...
ةِ.«2 )14 خامنــه ای، /1374/02( در  ْ بِالِْمـَـوَدَّ

كُُمْ أَوْلِيَــاءَ تُلْقُــونَ إِلَــیْهِمِ ي وَعَــدُوَّ ــذُوا عَــدُوِّ خِ لََا تَتَّ
جریان دشمن شناســی، اندیشــۀ مقاومت در امتزاج دین و سیاســت و با شــعار جهان 
کبری، 1396:  –وطنی، پیوند قدرت فراملی را علیه نظام ســلطه به وجود می آورد. )ا

60( چنانچه شــهید ســلیمانی یک روح تازه ای در این مجموعۀ مقاومت دمید و راه 
تازه ای در مقابل آن باز کرد و آن را، هم از لحاظ معنوی و هم از لحاظ مادّی، مجهّز 
کرد. )خامنه ای، 1401/10/11( تا بســتری برای تبلیغ و توســعۀ اندیشــۀ خدامحوری در 
راســتای توســعۀ قدرت جبهۀ مقاومت در مقابل هرکنش ظالمانه باشد و مقوّم امت 

اسلامی و جوامع اسلامی گردد. 

1. نساء/ 75�
2. ممتحنه/ 1�
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6. بازدارندگی مؤثر
گفتمــان  ح  طــر بــا  فراملــی  اهــداف  و  رســالت  باتوجه بــه  ایــران  اســلامی  انقــلاب 
و  غــرب  گفتمان هــای  از  غیریت ســازی  فراینــد  بــه  سیاســی  ـفقاهتی،  اســلام 
شــرق اقــدام نمــوده اســت و بر اســاسِ اصــلِ 152 قانــون اساســی، بــر نفــی هرگونــه 
ارضــی  تمامیــت  و  همه جانبــه  اســتقلال  حفــظ  ســلطه پذیری،  و  ســلطه جویی 
 کشــور، دفــاع از حقــوق همــۀ مســلمانان و عدم تعهــد در برابر قدرت های ســلطه گر 
فراینــد  در  اســت.  اســتوار  غیر محــارب  دول  بــا  متقابــل  صلح آمیــز  روابــط  و 
بــروز  کــه  اســتکبار  و  ظلــم  مفهــوم  دو  اســلامی،  انقــلاب  گفتمــان  غیریت ســازی 
می گــردد.  نفــی  می گیــرد،  نشــئت  آن  از  جهانــی  صلــح  تحقــق  عــدم  و  ناامنــی 
)آجیلــی، 1389: 347( بر این اســاس، اتخــاذ راهبــرد مقابله به مثــل بــا دشــمن لازم 
ــبُّ الِْمعُْتَدِيــن1َ؛  ذِيــنَ یقَاتِلُونَكــمْ وَلََا تَعْتَــدُوا  إِنَّ الّلَّهَ لََا یحِ »وَقَاتِلُــوا فِی سَــبِيلِ الّلَّهِ الَّ  اســت: 
و در راه خدا، با کســانی که با شــما پیکار می کنند، بجنگید؛ و ]از حدّ[ تجاوز نکنید 
خْرَجُوکم2ْ؛ و از 

َ
خْرِجُوهُمْ مِــنْ حَیثُ أ

َ
کــه خدا تجاوزکاران را دوســت نمی دارد.«؛ »وَأ

جایی که شما را بیرون راندند، آنان را بیرون کنید.« 
در بیانــات رهبــر معظــم انقــلاب، مفهــوم بازدارندگــی، این گونه تعریف شــده اســت: 
»رصد دائمی تهدیدها، آمادگی دفاعی و بازدارندگی از طریق ترکیب نیروی حرفه ای 
زمینــی و بســیج، گســترش بــرد موشــکی و افزایش تــوان دفاعــی و تهاجمــی در دریا، 
... جمهــوری اســلامی را بــه بازدارندگــی دفاعــی راهبــردی می رســاند.« )خامنــه ای، 
1391/07/21( در نتیجــه، راه های تثبیتِ قدرت بازدارندگی جمهوری اســلامی، طبق 
فرمایشــات معظم لــه، عبارتند از کلیدواژه هــای راهبردیِ »نگاه وســیع به جغرافیای 
مقاومت«، »نگاه وســیع فرامــرزی«، »قناعت نکردن به منطقۀ خودمــان« و »امتداد 
عمــق راهبــردی«. از ایــن رو؛ تقویت کامــل بنیۀ دفاع ملــی، از طریق آمــوزش نظامی 
کشــور در تقابــل  عمومی بــرای حفــظ اســتقلال و تمامیــت ارضــی و نظــام اســلامی 
بــا معاندیــن نظــام و مداخله هــای کشــورهای قدرت طلــب، لازم و ضــروری اســت. 
همان گونه که خاطرنشان فرمودند، مبنای اقتدار در جمهوری اسلامی، یک مبنای 
م مَااســتَطَعتُُم؛ هر چه می توانید اِعــداد کنید.«3  »عقلانیّتی« اســت؛ از ایــن رو »وَ اَعِــدّوا لََهُ
امکانــات خــود را اِعــداد بکنند و توان تهدید دشــمن را هم ببینند؛ ایــن قطعاً منافع 
ملّی را تأمین خواهد کرد و موجودیّت ملّی را حفظ خواهد کرد؛ هویّت ملّی را محفوظ 

1. بقره/ 190�
2. بقره/ 191�
3. انفال/ 60�
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خواهد داشــت. )خامنه ای، 1399/07/21( در اســلام، دفــاع و بازدارندگی اصالت دارد 
نه جنگ؛ چرا که آیۀ فوق علت و هدف آمادگی را ترســاندن دشــمن می داند؛ ترســی 
مستمر، ذلیل کننده و مانع از اقدام گروه مقابل. )نگارش و جمالی زواره، 1395: 117( 
همان گونــه کــه در دیدار مردم مازندران در ســالگرد حماســۀ شــش بهمــن فرمودند: 
گــر بخواهیم مســلمان زندگی کنیم، باید قدرتمند باشــیم تا بتوانیــم از خودمان و  »ا
از هدف و عقایدمان در مقابل دشــمن دفاع کنیم. باید قدرتمند باشــیم تا بتوانیم از 
حقــوق کشــورمان، از حقوق ملتمــان )به عنوانِ یک ملت(، از حقــوق خودمان دفاع 
کنیــم؛ ما دنبال این هســتیم.« )خامنه ای، 1388/11/06( چنانچه بر اســاسِ این آیۀ 
ُ لِِلكافِرينَ عََلىَ الِمؤُمِنيَن سَبيلًَا.«1، قطع دست سلطه گران از غارت  شریفۀ »وَلَن یَجعَلَ الَلَّهّ
و چپــاول بــه مــال و نامــوس از این طریــق ممکن اســت. )خامنــه ای، 1370/03/26( 
آیاتی که از اتخاذ ولایت کافران نهی می کرد و بیانگر حکمِ تکلیفی بر مســلمین بود، 
به طریــق اولــی، پذیرش ســلطه و نفوذ که می توانــد از آثار منفی پذیــرش ولایت آنان 
باشد را نفی می کند و این حکمِ تکلیفی منشأ حکم وضعی قاعدۀ نفی سبیل خواهد 
بود. )رک:حقیقت، 1386: 105( بر این اساس، در مراسم دانش آموختگی دانشجویان 
دانشــگاه های افســری ارتــش،  فرمودنــد: »خودتــان را مجهّــز و آمــاده کنیــد؛ هــم از 
لحاظ آمادگی علمی و فنّی، هم از لحاظ آمادگی سازمانی و انضباطی و هم از لحاظ 
آمادگــی ایمانــی و عقیدتــی و روحی که این پشــتوانۀ همۀ آن ها اســت.« )خامنه ای، 
1395/07/07( ایشان همچنین در تبیین دیپلماسی عزت و قدرت، به اقدام ناوگروه 
۸۶ نیروی دریایی ارتش جمهوری اسلامی ایران اشاره نموده و آن را از دستاوردهای 
م مَا اســتَطَعتُُم« دانســته که با حضور امنیت ساز  انقلاب اســلامی و مصداق آیۀ »وَ اَعِدّوا لََهُ
خ کشیدند. )خامنه ای،  در دریاهای آزاد، توانایی های جمهوری اسلامی ایران را به ر
1402/05/15( و در دیــدار فرماندهــان ســپاه پاســداران، می فرماینــد که نظام سیاســی 
اســلام با ظلم و ظالم مخالف اســت و دســتور دارد به »كونا لِِلظّالَِمِ خَصماً وَ لِِلمَظلومِ عَوناً«؛ 
كُُم«2  لــذا بــا عملیاتی کــردن این آیــه از قرآن کــه می فرماید: »تُُرهِبــونَ بِهِ عَــدُوَّ الَلَّهِ وَ عَــدُوَّ
تهدید دشمن که گزینۀ نظامی روی میز است، بی ارزش و بی معنا شده است و دیگر 
تکرار نمی شود. )خامنه ای، 1402/05/26( در نتیجه دور کردن سایۀ جنگ از کشور و 
کرات دیپلماتیک، نتیجۀ منطقی توسعۀ عمق استراتژیک منطقه ای،  ثمربخشی مذا
کاربســت سیاســت دفاعِ رو به جلو، تقویت محور مقاومت و افزایــش توان بازدارندگی 

است. )قادری کنگاوری،1398: 194(   

1. نساء/ 141�
2. نساء/ 141�
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7. عزّت طلبی مسلمین
کید  در مکتب اسلام، توجه به عزّت مسلمین و جوامع اسلامی باعنوانِ یک اصل، تأ
شــده اســت که تقویت آن موجب اقتدار و تضعیف آن موجب اســتثمار و ذلّت است. 
میــان عــزت اســلامی و بیــداری اســلامی ارتباطــی دو ســویه وجــود دارد. در حقیقت، 
گری اسلامی است که با آن استقلال، عدالت، عزت و  بیداری اسلامی به مفهوم احیا
همۀ آموزه ها و ارزش های متعالی الهی زنده می شود. جمهوری اسلامی ایران درصدد 
کید بر هویت اسلامی خود و حمایت از نهضت های آزادی بخش، به ویژه  است تا با تأ
گیر علیه اشغالگری آمریکا و متحدان  محور مقاومت، به عنوانِ ی گفتمان اسلامی فرا
منطقه اش، به حفظ منافع و مصالح اسلامی در چارچوب ایدئولوژی انقلاب اسلامی، 
اقــدام نمایــد. )عباســی و محمــودزاده، 1401: 131(  در نــگاه امــام خامنــه ای، قــرآن 
بزرگ تریــن معلم بیداری اســلامی در جهت حفظ موجودیت و عزت اســلامی اســت. 
)خامنه ای، 1383/06/23( ایشان یکی از راه های کسب عزت اسلامی را عمل به این 
ُ مَــنْ يَنْصُرُهُ«2؛ »إِنْ يَنْصُرْكُُمُ  «1؛ »وَلَيَنْصُرَنَّ الَلَّهّ َ يَنْصُرْكُُمْ آیات شــریفه می دانند: »إِنْ تَنْصُرُوا اللَّهَّ
ُ فَلَا غَالِبَ لَكُمْ«3. شما خدا را نصرت کنید؛ دین خدا را نصرت کنید و برای خدا قیام  اللَّهَّ
کنید؛ خدا شما را نصرت خواهد کرد. خدا که نصرت کرد، دیگر همۀ قدرت ها پوچ اند. 
)خامنه ای، 1390/01/08( بر این اساس، در منطق قرآن کریم، عزت واقعی متعلق به 
مُؤْمِنِيَن وَلَكِنَّ الِْمنَُافِقِيَن لََا  ةُ وَلِرَسُولِهِ وَلِِلْ ِ الْعِزَّ خدا و رهروان راستین جبهۀ حق است: »وَلِلَّهَّ
يَعْلَمُونَ.«4 و در مقابل، عدم ایمان و عمل به دستورات قرآن، می تواند وضع اسف باری 
را برای جامعۀ اسلامی و امت اسلامی به وجود آورد. اسلام ثابت کرده است، ظرفیت 
آن را دارد که امت خود را به اعتلای مدنی و علمی و عزت و قدرت سیاســی برســاند. 
ایمان و مجاهدت و پرهیز از تفرقه، تنها شــرط های تحقق این هدف بزرگ اســت و 
ذِينَ جَاهَدُوا  ؤْمِنِيَن «5؛ »وَالَّ نُوا وَلََا تَحْزَنُُوا وَأَنتُُمُ الَْأعْلَوْنَ إِن كُنتُُم مُّ قرآن به ما می آموزد: »وَلََا تََهِ
َ وَرَسُولَهُ وَلََا تَنَازَعُوا فَتَفْشَلُوا وَتَذْهَبَ  سِْــنِيَن«6؛ »وَأَطِيعُوا الَلَّهّ َ لَِمعََ الْْمُحُ ا الَلَّهّ ْ سُــبُلَنَا وَ إِنَّ ُ فِينَا لَنَهْدِيَنََهُمّ
ابِرِيــنَ«7. )خامنــه ای، 1376/09/18( بنابرایــن امروز،  َ مَــعَ الصَّ وا إِنَّ الَلَّهّ رِیحُكُــمْ وَاصْــبِرُ
دشــمن اسلام، یعنی سردمداران استکبار و صهیونیسم، تفرقه افکنی میان مسلمین 

1. محمد/ 7�
2. حج/ 40�

3. آل عمران/ 160�
4. منافقون/ 8�

5. آل عمران/ 139�
6. عنکبوت/ 69�

7. انفال/ 46�
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گــری در عرصــۀ تبلیغــات را برضــد هر کشــور و دولت و جمعیتی کــه از بیداری  و غوغا
کمیت قرآن دم زدند و داعیۀ عزت مسلمین را داشته باشند، مهم ترین  اسلامی و حا
کار خود می داند؛ چون اســلام به جوانان پایداری و اســتقامت می دهد. )خامنه ای، 
1377/12/28( بر این اســاس، مهم ترین هدف نهی و نفی دائمی و همیشــگی تسلط 
کفار بر جوامع اســلامی، حفظ عزت و احترام مســلمانان است. )دهقانی فیروزآبادی، 
1392: 131( چنانچه در نظام جهانی، هر هژمونی همزاد ضدهژمونی است. بی تردید 
نام محور مقاومت با نفی سلطه و مقابله با امپریالیسم آمریکا و اسرائیل درهم آمیخته 
اســت. )محمودی رجــا و همکاران، 1397: 17( از ایــن رو، امام خامنه ای می فرمایند: 
»جهــاد مایــۀ عزّت اســت و هر ملّتی که ســربلند می شــود، عزّت پیــدا می کند، قدرت 
پیدا می کند، به برکت مجاهدت فرزندان خودش است.« )خامنه ای، 1397/12/22( 
بر این اســاس، نفی اســتکبار و سلطۀ جهانی، در واقع، انعکاس اصول و اهداف اسلام 

سیاسی در کالبد مقاومت اسلامی است. 

نتیجه
کیــد مقام معظــم رهبری اســت، مســتندات  و  مقاومــت فعــال کــه همــواره مــورد تأ
الزامــات قرآنــی دارد کــه در ایــن تحقیق بــه روش تحلیل مضمون بــه آن پرداخته 
شــد. در ابتــدا، بــا بهره گیری از ادبیات نظــری مقاومت، مبانی، چیســتی، اهداف و 
غایــت، جغرافیــای محیطی و راهبردهای مقاومتِ فعال بیان شــد. ســپس تحلیل 
مضمونی پیام ها و بیانات امام خامنه ای با آیات قرآنیِ بیان شــده از ســوی ایشان، 
مــورد مطالعه قرار گرفت. تحلیل مضمونی نشــان داد که اســاس مقاومت اســلامی 
مبتنی بر نگاه خداباورانه و توحیدی است که باعنوان دالِّ مرکزی، دیگر نشانه ها 
در پیوند با آن معنا می یابند و همه بر مبنایِ قیام لله اســت. معظم له رمز پیروزی، 
تــداوم، تعمیــق و بالندگــی الگــوی مقاومــت اســلامی را اطاعت از خداونــد متعال و 
ــتْ أَقْدَامَكُُمْ.«1 و با  َ يَنْصُــرْكُُمْ وَيُثَبِّ ذِينَ آمَنُــوا إِنْ تَنْصُرُوا الَلَّهّ ــا الَّ َ یــاریِ دیــن او می داند: »يَاأَيُُّهّ
گســترش محور مقاومت، امت اســلامی را به پیروی از دســتورات اســلامی، وحدت 
و انســجام و ایســتادگی و مبارزه در برابر نظام سلطه، اســتکبار و رژیم صهیونیستی 
دعوت می نماید. از این منظر، در اندیشــۀ امــام خامنه ای، مقاومت منبع و نمایش 
قدرت امت اســلامی اســت کــه در زمینۀ بازدارندگــیِ دفاعی در مقابلــه با تهدیدات 
دشــمنان نظام جمهوری اســلامی ایران و کشورهای اسلامی به کار گرفته می شود. 
در این میــان، راهبرد دفاع همه جانبه و هوشــمند با بهره گیری از همۀ ظرفیت های 

1. محمد/ 7�
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کید قرآن بــوده و پرداختن بــه آن در اقصی نقاط  موجــود در امت اســلامی، مــورد تأ
کشــورهای اســلامی دنیا، یک مســئله ضــروری و اجتناب ناپذیر اســت؛ بنابراین در 
اندیشــۀ معظم لــه بــرای حمایت و دفاع از مســلمانان و مســتضعفان، عزت طلبی  و 
عدالت خواهــی، حفــظ کیــان اســلام و وحدت جهان اســلام، لازم اســت که نســبت 
به تولید و تقویت ســامانه های دفاعی ســخت افزاری و نرم افزاری، به تناســبِ نوع 
و ماهیــت تهدیــدات احتمالــی، اهتمــام ورزیده و بــا رعایت حدود و ثغور شــرعی، با 
فراهم نمودن امکانات و تجهیزات نظامی، هرگونه تهدیدی که منجر به تضعیف 
گیرِ  نظام اســلامی می گردد را پاســخگو باشــند. بدین ترتیب، بر اســاسِ مضامین فرا
احصا شــده از بیانــات قرآنــی امــام خامنــه ای، قیــام لله، ایمــان بــه نصــرت الهــی و 
پیروزی حتمی، پایداری هوشــمندانه، همگرا شــدن امت اســلامی، دشمن شناسی، 
بازدارندگی مؤثر و عزت طلبیِ مســلمین هســته های اصلی در تحقق مقاومت فعال 

می باشند که هریک از این  الزامات، مستندات قرآنی دارد.
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Transformational solutions in prophetic cultural manage-
ment with an emphasis on the Quranic thought of Imam 

Khamenei

Asghar Ayati1, Abdullah Tavakoli2

Abstract
One of the sciences related to human behavior is management, 
and cultural management has priority and importance in terms 
of its relationship with religious, moral and civilizational parts. 
In order to achieve a comprehensive map and model of cultural 
management, in addition to examining the indicators, dimen-
sions, obstacles and damages, it is necessary to identify and ap-
ply transformative solutions in cultural management, as well as 
the transformative solutions of prophetic cultural management 
due to the superiority of this model over other models. And it 
will have double value; Therefore, the present article was look-
ing for transformative solutions in prophetic cultural manage-
ment from the perspective of the Holy Quran, emphasizing the 
Quranic thoughts of Imam Khamenei, which was carried out 
with the meta-composite research method, which is one of the 
types of meta-study methods. It has been tried to extract solu-
tions by studying related articles, books of interpretation and his-
tory and presenting and comparing it with the Quranic thoughts 
of Ayatollah Khamenei. The most important findings of this re-
search are: thought formation, humanization, moral orientation, 
government formation, creation of space and creation of cultural 
and spiritual atmosphere, creation of a single nation, which by 
applying these solutions, we can draw an important step for the 
elevation of civilization and Islamic government of dear Iran 
and other governments and rulers of Islamic societies. to be And 
if this goal is achieved, it can be the origin and source of inspi-
ration and modeling for other human societies.
Keywords: strategies for transformation in culture; cultural man-
agement; Prophet of God (peace be upon him), Imam Khamenei.

1. Ph.D student in the field of Quran and Management, Al-Samatafi Al-Alamiya Community, 
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2. Associate Professor, Department of Management, Research Institute and University, Qom. 
Iran. atavakkoli@rihu.ac.ir

    This work is licensed under a Creative Commons Attribution 4. 0 International License. 



57

ی
نه ا

خام
م 

اما
ی 

رآن
ۀ ق

ش
دی

 ان
 بر

ید
أک

با ت
ی 

بو
ی ن

نگ
ره

ت ف
یری

مد
در 

ن 
فری

ل آ
حو

ی ت
ها

کار
اه

ر

Vol. 1
No. 2

 Autumn and Winter
2022-2023

نوع مقاله:  پژوهشی

کید بر اندیشۀ  راهکارهای تحول  آفرین در مدیریت فرهنگی نبوی با تأ
قرآنی امام خامنه  ای

اصغر آیتی1
عبداللّه توکلی2

چکیده
یکی از علوم مرتبط با رفتارهای انسانی مدیریت است و مدیریت فرهنگی، 
به لحــاظِ ارتبــاط آن بــا بخش هــای دینــی، اخلاقــی و تمدنــی، اولویــت و 
از مدیریــت  الگــوی جامعــی  بــه نقشــه و  بــرای دســتیابی  اهمیــت دارد. 
فرهنگــی در کنــار بررســی شــاخصه ها، ابعاد، موانع و آســیب ها، شناســایی 
و کاربســت راهکارهــای تحول آفریــن در مدیریــت فرهنگــی ضــرورت دارد 
و همچنیــن راهکارهــای تحول آفریــن مدیریــت فرهنگــیِ نبــوی به دلیــلِ 
برتــریِ ایــن الگو نســبت بــه الگوهای دیگــر از اهمیــت و ارزش دوچندانی 
برخــوردار خواهــد بود؛ لذا مقالۀ حاضــر به دنبالِ راهکارهــای تحول آفرین 
کید بر اندیشــه های  در مدیریــت فرهنگــیِ نبــوی از منظــر قرآن کریــم با تأ
قرآنــی امــام خامنه ای بوده که با روش پژوهــش فراترکیب که یکی از انواع 
روش هــای فرامطالعــه اســت انجام گرفت. ســعی شــده با مطالعــۀ مقالات 
مرتبــط، کتــب تفســیر و تاریخ و عرضه و مقایســه آن با اندیشــه های قرآنی 
آیت الله خامنه ای، راهکارهایی اســتخراج شــود. مهم ترین یافته های این 
پژوهش عبارتند از: اندیشه ســازی، انسان ســازی، اخلاق مداری، تشــکیل 
حکومت، فضاسازی و ایجاد جو فرهنگی و معنوی، ایجاد امت واحده که 
با کاربست این راهکارها گامی مهم برای اعتلای تمدن و حکومت اسلامی 
ایران عزیز و دیگر حکومت ها و حکمرانان جوامع اســلامی ترســیم شــود. و 
گر این مهم محقق شود، خاستگاه و منبع الهام و الگوگیری دیگر جوامع  ا

بشری نیز می تواند باشد. 
واژگان کلیــدی: راهکارهای تحــول در فرهنگ؛ مدیریت فرهنگی؛ پیامبر 

خدا)صلی الله علیه وآله(، امام خامنه ای.

1. دانش آموخته دکترای رشــته قرآن و مدیریت، جامعه الصمطفی العالمیه، قم، ایران. )نویســنده مسئول( 
a.amaf@chmail.ir

atavakkoli@rihu.ac.ir .2. دانشیار گروه مدیریت، پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، قم. ایران
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مقدمه
نقــش فرهنــگ در پیشــرفت های مــادی و معنــوی کشــورها و حکومت ها بر کســی 
پوشیده نیست و حتی در بسیاری از مواقع فرهنگ ها هستند که سرنوشت کشورها 
را تغییــر می دهند. امام خامنــه ای در اهمیت نقش فرهنگ فرموده: »عزیزان من! 
فرهنگ از اقتصاد هم مهم تر است. چرا؟ چون فرهنگ، به معنایِ هوایی است که 
مــا تنفّس می کنیم؛ شــما ناچــار هوا را تنفّس می کنید؛ چــه بخواهید چه نخواهید؛ 
گر این هــوا کثیف باشــد، آثار  گــر ایــن هــوا تمیــز باشــد، آثــاری دارد در بدن شــما؛ ا ا
دیگــری دارد.« )خامنه ای، ۱۳۹۳( لذا رســالت دولت ها در برابر فرهنگ و مدیریت 
فرهنگی و برنامه ریزی در خصوصِ آن، به ویؤه نظام مقدس جمهوری اســلامی که 
ع مقدس اســت و اساســاً خود را انقلاب فرهنگی  نظامی برخاســته از آموزه های شــر
می داند، می طلبد که توجه خاص و ویژه ای بر این مهم داشــته باشند. و از آنجا که 
قــرآن ســیرۀ پیامبر)ص( را الگــو معرفی می کند )احزاب/ 21( و حکومت ایشــان، به 
فرمــودۀ امــام خامنه ای، درخشــان ترین حکومت تاریخ بشــر اســت )۲۸/۲/۱۳۸۰(؛ 
پــس مطالعــۀ حکومــت بی نظیــر ایشــان در مدینــه، می توانــد یکــی از مهم تریــن 
الگوهای کامل در این زمینه باشــد که با بررســی تاریخ و سیرۀ حکومتی پیامبر خدا 

با این هدف، پاسخ درخوری به این نیاز معرفتی مدیریتی فراهم می آورد.
مطلب دیگر اینکه پیامبر اســلام)ص( در ایجاد حکومت اســلامی و اســتقرار عدل 
و قســط در آن با اســتفاده از وحی الهی، خلق عظیم )قلم/ 4( و مدیریتی بی نظیر، 
توانســتند از مــردم بــدوی بــا خوی هــای بســیار زشــت و ناپســند، در مدتــی کوتــاه، 
کار بســازند. اخلاق انســاني، صفــات عالیۀ آن حضرت و  انســان های مخلص و فدا
مدیریــت الهــی ایشــان در زماني کوتاه، آن چنان گســترش یافت و در دل مســلمین 
ریشــه دوانــد کــه تمدنــي عظیم تأســیس کرد )تقــوی، 1396:106(؛ و مســلم اســت 
کــه فرهنــگ علاوه بر اینکــه زیر بنای تمدن اســت، تمدن ســاز نیز می باشــد و اصاً 

ساختمان تمدن در زمین فرهنگ بنا شده است. )مظفری، 1385: 98(
با توجه به این نکات، در بررســی مدیریت فرهنگیِ نبوی، به این نتیجه می رســیم 
را دچــار تحولــی  از راهکارهایــی، توانســتند جامعــه  بــا اســتفاده  کــه آن حضــرت 
عظیــم نماینــد؛ تحولــی که نه تنها باعث شــد مــردم در آن دوره از عقاید، گرایش و 
رفتارهای ناپســند خود دست بکشند، بلکه به عالی ترین صفات نیز آراسته شدند. 
راهکارهایی مانند اندیشه ســازی و انسان ســازی که از مهم ترین اقدامات ابتدایی 
حضرت بود که با تشکیل حکومت اسلامی و ایجاد جو فرهنگی و معنوی که در آن 

به وجود آوردند، این مهم را به خوبی و با سرعت فراهم آورد.
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پیشینه پژوهش
در پیشینه عام این موضوع می توان به مقالات ذیل اشاره داشت:

آقداغی و همکاران )1397( در پژوهش »واکاوی و فهم اصول اسلامی خط مشی گذاری 
فرهنگی مبتنی بر سیرۀ حکومتی پیامبر اکرم)ص(« به این نتیجه رسید که هدایت گری، 
جامعیت فرهنگی، تدریج، تقویت وحدت و انسجام اجتماعی، مسجدمحوری، تقویت 
گاهــی، اصــول هفت گانۀ خط مشــی گذاریِ  جایــگاه خانــواده و زنــان و رشــد دانــش و آ

فرهنگی بر اساسِ سیرۀ پیامبر مکرم اسلام)ص( است.
در  دیــن  تأثیرگــذاریِ  »ســاز و کارهای  مقالــۀ  در   )1394( همــکاران  و  فــرد  باقــری 
ح  کید بــر مرحلۀ تدوین(« ایــن نتایج را مطر فرآینــد سیاســت گذاری فرهنگــی )با تأ
می کننــد کــه پیگیــری، درمان و رفــع معضلات فرهنگــی جامعه، پیشــگیری از بروز 
مشکلات فرهنگی و پیش برندگی جامعه به سویِ تعالی، سه سازکار دین در فرآیند 

سیاست گذاری فرهنگی است.
هاشــمیان و کارگــران )1400( در مقالــۀ »راهبردهــای مدیریــت فرهنگــی ـ اجتماعــی 
کرم)ص( در مواجهه با یهودیان مدینه«، دســتیابی به اســتقلال فرهنگی  پیامبــر ا
و خنثی ســازی و مقاوم ســازی مســلمانان در مقابلــه با جنگ فرهنگــی را دو راهبرد 

اساسی پیامبر در رابطه با موضوع پژوهش دانسته اند.
جــان احمــدی )1385( در پژوهــش مبانــی و ســازوکارهای دگرگونــی فرهنگــی در عصــر 
نبــوی)ص(، اعتمادســازی عمومــی، تصحیــح ارتباطــات فــردی و تغییــر رفتــار جمعی و 
مجموعه احکام قرآنی را مبانی و سازوکارِ دگرگونی های فرهنگی در عصر نبوی می شمارد.
کثر  در مقالات مطالعه شده، مقاله ای با عنوان مقالۀ حاضر یافت نشد؛ علاوه برآن، ا
مقالات مورد مطالعه یا به صورتِ موردی )مدیریت فرهنگی پیامبر گرامی اسلام)ص( 
از نگاه قرآن کریم با محوریت صبر و اســتقامت( یا با پیشــوندهای ســیرۀ فرهنگی و 
سیرۀ مدیریت فرهنگی پیامبر موضوع مدیریت فرهنگی را مورد بررسی قرار داده اند.

وجه تمایز این پژوهش، با توجه به نبودن مقاله ای با این موضوع و نیز بررسی های 
موردی و جزئی به موضوع پژوهش و نیز مقالاتی در ســیره و نه مدیریت فرهنگی، 
ایــن  اســت کــه تــلاش شــده اســت، عــلاوه بــر اســتخراج راهکارهــای تحول آفریــن 
مدیریت فرهنگی نبوی)ص(، روش های عملیاتی کردن آنها نیز استخراج و تبیین 
شود؛ بنابراین هدف پژوهش حاضر راهکارهای تحول آفرین در مدیریت فرهنگی 

کید بر اندیشه های قرآنی امام خامنه ای است. نبوی با تأ
کرم)ص(  با این توضیح در این پژوهش، تلاش شده است با مطالعۀ سیرۀ پیامبر ا
در دوران حکومــت ایشــان در مدینــه و با توجه بــه آیات مدنی و با بررســی و تحلیل 



60

دوره اول
شماره دوم
پیاپی: 2
پاییز و زمستان
1401

اقدامــات آن حضــرت در حوزۀ فرهنگ و مدیریت فرهنگی، راهکارهایی اساســی را 
در قالب راهکارهای تحول آفرین در مدیریت ایشان استخراج و در قالب روش های 
عملیاتی کردن این راهکارها به واسطۀ حضرتش، تدوین و تحلیل کند؛ به عبارت دیگر، 
پرسش اصلی مقاله، راهکارهای تحول آفرین در مدیریت فرهنگی به دست ایشان 
اســت کــه علاوه بر چیســتی این راهکارهــا، به دنبــالِ روش های عملیاتی شــدن نیز 
کمان و مدیران کشــورهای اسلامی،   هســتیم. نتایج این پژوهش می تواند برای حا

به منظورِ تدوین دقیق و کاربست آن در جامعه، کارگشا باشد.

روش پژوهش
در ایــن مقالــه، بــرای تبییــن دقیــق وضعیــت تحقیقــات و مطالعــات انجام شــده 
در خصــوصِ مدیریــت فرهنگی نبــوی، مقالاتی که به طورِ مشــخص به این مفهوم 
پرداخته اند، شناســایی شــده و در کنار آن تفاســیر و کتاب های تاریخی که به این 
موضوع اشــاره دارند، به روش فراترکیب، موردِ مطالعه قرار گرفته اســت. فراترکیب 
یکــی از انــواع روش هــای فرامطالعــه1 اســت کــه در آن یافته های استخراج شــده از 
مطالعــاتِ کیفــیِ تحقیقــات مختلف در یک حوزۀ مشــخص، به صــورتِ نظام مند، 
مورد بررســی و تحلیل قرار می گیرد. هدف اصلی پژوهش های فرامطالعه، ترکیب و 
تحلیل کارهای پژوهشــی انجام شــده در یک حوزۀ خاص اســت که به چهار دستۀ 
فرانظریه2، فراروش3، فراتحلیل4 و فراترکیب تقســیم می شــود. )بنچ و دی5، 2010( 

در شکل )1( انواع روش های فرا مطالعه نمایش داده شده است.

 

فرامطالعه

فرانظریه تحلیلنظریاتتحقیقاتگذشته

فراروش تحلیلروشهایتحقیقاتگذشته

فراترکیب تحلیلکیفییافتههایتحقیقاتگذشته

فراتحلیل تحلیلکمییافتههایتحقیقاتگذشته

شکل 1. انواع روش های فرا مطالعه

1. Meta-Study
2. Meta-Theory
3. Meta- Method 
4. Meta-Analysis
5. Bench & Day
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فراترکیــب روشــی کیفــی بــرای ایجاد و تفســیر دانــشِ حاصــل از بررســیِ تحقیقات 
گذشــته اســت. )پترســون و دیگــران1، 2001( هــدف از روش فراترکیــب، اســتخراج 
نگاهــی جامع تــر بــه حــوزۀ دانشــی مربوطه با هــدف بررســی نقاط ضعــف و قوت و 
آسیب شناســی آنهــا و شناســایی حوزه هــای توســعۀ دانــش موردِ نظــر و زمینه های 
اصلی و فرعی آن است. )زیمر2، 2006( در این مقاله برای انجام فراترکیب، از روش 
پیشــنهادی سندلوسکی و باروس3 )2007( استفاده می شود که در شکل )2( فرآیند 

آن نمایش داده شده است.

 

تنظیم سؤال 
پژوهش

مرور نظام مند 
ادبیات

جستجوی متون 
مناسب

استخراج اطلاعات 
موردِنظر

تجزیه و تحلیل و 
ترکیب یافته ها

کنترل کیفیت 
یافته ها ارایۀ یافته ها

شکل 2. روش فراترکیب )سندلوسکی و باروس(

ایــن پژوهــش بــا هــدف پاســخ بــه پرســش اصلــی »راهکارهــای تحول آفریــن در 
کیــد بــر اندیشــۀ قرآنــی امــام خامنــه ای« بــه روش  مدیریــت فرهنگــیِ نبــوی بــا تأ
فراترکیــب، انجــام شــده اســت. بدین منظور، بــرای گــردآوری داده هــای پژوهش، 
از کلیــۀ مقــالات علمی و پژوهشــی که در زمینــۀ مدیریت فرهنگــیِ نبوی به صورتِ 
کلی و زیرشــاخه های آن اســت، اســتفاده شــده اســت. علاوه بر آن، از تفاســیری که 
در آنهــا به نحــوی بــه این موضــوع پرداخته اند یا در ذیل آیات مربــوط به مدیریت 
فرهنگــیِ نبــوی مطالبــی بیان داشــته اند و نیــز کتاب های تاریخی اســتفاده شــده 
اســت. جامعــۀ آمــاری ایــن پژوهــش، علاوه بــر کتــب تفســیری، روایــی و تاریخــی، 
شــامل کلیــۀ مقــالات علمی و پژوهشــی اســت که بــا جســتجو در پایــگاه داده های 
»مــگ ایــران«، »علــم نــت«، »نــور مگــز«، »جهــاد دانشــگاهی« و »پرتــال جامــع 
علوم انســانی« اســتخراج شــده  اســت که در نتیجــۀ آن، در نهایــت 75 پژوهش به 
دســت آمد. ســپس با توجه به هدف تحقیــق، تحقیقاتی که با هدف تناســب کافی 
نداشــتند و یــا از کیفیت لازم برخــوردار نبودند، حذف و در نهایــت پس از غربالگری 
مقــالات، 30 مقاله برای بررســی و تحلیــل انتخاب گردید. برای اســتخراج و تحلیل 

1. Paterson,et al
2. Zimmer
3. Sandelowski & Barros
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داده ها، به دلیل ماهیت کیفیِ آنها که متن اســت، از روش کدگذاری باز که یکی از 
معروفترین روش های مورد اســتفاده در روش تحقیق کیفی اســت، اســتفاده شــده 
است. در این روش ابتدا کدها از متون مقالات استخراج می شوند )کدگذاری مرتبه 
 اول( و ســپس بــا کدگــذاری مجــدد، مفاهیــم شــکل گرفته )کدگــذاری مرتبــه دوم( 
و در نهایــت روی مفاهیــم نیــز کدگذاری دیگری صورت می گیــرد تا مقولات حاصل 

شود )متن، کد، مفهوم، مقوله(.
مهم تریــن کلیدواژه هــای منتخــب بــرای جســتجوی مقــالات، مدیریــت فرهنگــی 
پیامبــر، مدیریت فرهنگی نبوی، راهکارهای مدیریت فرهنگی نبوی، راهبردهای 
مدیریــت فرهنگــی پیامبر، اصول مدیریــت فرهنگی نبوی، ســیرۀ فرهنگی پیامبر، 
ســیرۀ مدیریتــی پیامبــر، اصــول مدیریت فرهنگــی در قــرآن، مدیریــت فرهنگی در 

قرآن، راهکارهای مدیریت فرهنگی در قرآن است.

مفهوم شناسی
در بررســی موضــوع پژوهــش، ابتــدا برخی واژگان کــه نیاز به تعریــف و توضیح دارد 

بررسی می  شود:

الف ـ فرهنگ
واژۀ فرهنــگ از واژه هایــی اســت که تقریباً اتفــاق نظری روی آن وجــود ندارد و هر 
پژوهشگر یا متفکری بر اساسِ مطالعات و گرایش های خود به تعریف آن پرداخته 
کید مقالۀ حاضر بر اندیشۀ جامعه شناس و اسلام شناس خبره،  اســت. با توجه به تأ
یعنــی امــام خامنه ای و صاحب نظر بودن ایشــان در فرهنــگ و مدیریت فرهنگی، 

طبعاً نظر ایشان درمقامِ دانشمندی تراز، برای ما مهم است.
ایشــان فرهنــگ را هویّت یك ملّت دانســته )خامنــه ای، ۱۳۹۲( و آن  را از اقتصاد هم 
مهم تــر می دانــد؛ چرا کــه فرهنگ، به معنایِ هوایی اســت که انســان تنفّس می کند. 
)خامنــه ای، ۱۳۹۳( و در تعریفــی کامل و جامع فرموده اند: »فرهنگ عبارت اســت از 
آن درک، برداشــت، فهم، معتقَد و باور انســان ها و روحیات و خلقیات آنها در زندگی؛ 
آنهــا اســت کــه انســان را بــه کار وادار می کنــد... ایثارگــری، وجــدان کاری، انضبــاط، 
تعاون اجتماعی، سازگاری اجتماعی، پرهیز از اسراف، اصلاح الگوی مصرف، روحیۀ 

قناعت، استحکام در آنچه که تولید می کنیم؛ اینها فرهنگ است.« )۲۵/۰۶/۱۳۸۹(
نکتــۀ دیگــری کــه در بحث فرهنــگ باید بدان توجه داشــت، این اســت که دو نوع 
نگاه و نگرش به فرهنگ وجود دارد: نگرش بخشی و خرد و نگرش بُعدی و کلان. 
در نگرش بخشی و خرد، فرهنگ، تنها به بخشی از آداب و اخلاقیات و ارزش های 
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جامعــه اطــلاق می شــود. بر اســاسِ ایــن دیــدگاه، فرهنــگ و مســائل و موضوعــات 
آن جــدای از مســائل و موضوعــات حوزه هــای سیاســت و اقتصــاد جامعــه بــوده و 
هم عــرض یکدیگرند که  بــه آنها خدمات فرهنگی نیز می توان اطلاق کرد. )باقری 
فرد، 1394: 7( امّا در نگاه کلان، تمام حوزه های اجتماعی مدِّ  نظر است و فرهنگ 
جزء جدایی ناپذیر از سیاست، اقتصاد، اجتماع و... است. امام خامنه ای با توجه به 
همین نکته فرمودند: »همه چیز مترتّب بر فرهنگ اســت. فرهنگ حاشــیه و ذیلِ 
اقتصاد نیســت؛ حاشیه و ذیلِ سیاست نیست؛ اقتصاد و سیاست حاشیه و ذیل بر 

فرهنگند.« )خامنه ای، ۱۳۹۲(

ب ـ مدیریت فرهنگی
مدیریــت را اینگونــه تعریــف می کنند: »فراینــد برنامه ریزی، ســازماندهی، رهبری و 
کنترل و استفادۀ بهینه از منابع به منظورِ انجام اهداف عملکردی.« )شرمرهورن1، 
2002: 20( یا فرایند به کارگیری مؤثر و کارآمدِ منابع مادی و انســانی برای دســتیابی 
به اهداف ســازمانی بر اســاسِ نظام ارزشــیِ موردِ قبول است. )رضائیان، 1379: 6( 
اما شــاید تعریفِِ »هنر یا دانشِ کار کردن با افراد )مانند جنگ احد که پیامبر)ص( 
با افراد در جنگ، حاضر بود و مدیریت می کرد( یا از طریق افراد است)مانند جنگ 
تبــوک کــه پیامبر)ص( از طریق افراد، جنگ را مدیریــت و راهبری کرد(« که برخی 

نیز به آن اشاره دارند، تعریف خوبی باشد. )شفیعی، 1397: 7(
مدیریــت فرهنگــی را می تــوان فرآینــد برنامه ریزی، ســازماندهی، هدایــت و کنترل 
و رهبــری بــر مجموعــه ای از فعالیت هایی دانســت که در راســتای انتقــال، تثبیت 
و ترویــج و تکامــل فرهنگیِ مشــخص بــا تمامی اجــزا و عناصر آن، دنبال می شــود. 
)حبیبی، 1379: 37( یا علم و هنرِ به کارگیری منابع و نیروها از طریق برنامه ریزی، 
کنتــرل آنهــا بــرای دســتیابی بــه اهــداف   ســازماندهی، بســیج منابــع، هدایــت و 

تعریف شده در عرصۀ فرهنگ. )صالحی امیری و دیگران، 1387: 64(
امام خامنه ای دربارۀ ضرورت مدیریت فرهنگی و برنامه ریزی برای آن فرموده اند: 
»رهاســازی فرهنگ اصاً جایز نیســت. مدیریّت فرهنگ یک کار بسیار لازم است.« 
)خامنه ای، ۱۳۹۴( »نه بی برنامه گی و ولنگاری فرهنگی نه جزم اندیشی و تحجّر و 
استبداد فرهنگی؛ هیچ کدام از این دو طرف قضیّه را بنده قبول ندارم. راه صحیح 
ایــن اســت که برنامه ریزی کنیم؛ هدایت کنیــم؛ کمک کنیم به روش های خوب و 

جلوی ضربه ها و حملات و مانند اینها را بگیریم.« )خامنه ای،۱۳۹۵(

1. J. R.,Schermerhan
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ج ـ راهکارهای تحول آفرین
راهــکار، واژه ای ترکیبــی اســت از راه + کار و ایــن واژه بــه مفهــوم راهِ حــل، پاســخ، 
شــیوه نامه و روش حــلِّ مســائل اســت. )پارســی ویکــی( معــادل دیگــر ایــن واژه، 
کار اســت )فرهنــگ فارســی عمیــد، ذیــلِ واژۀ  تکنیــک1، به معنــایِ شــیوۀ انجــام 
تکنیک(. واژۀ راهکار در این مقاله، به معنایِ راهِ حل های کلّی و اساســی اســت که 
برای اجرا و عملیاتی شــدن آنها از روش اســتفاده می کنیم. روش2 در لغت، اسلوب، 
سبک، طریق و گونه است )دهخدا، 1377( و در اصطلاح، »تعیین راهِ انجام یک 

فعالیت یا امر« است.
برنــز3 )1978( رهبــری تحول آفرین را چنیــن تعریف می کند: »رهبــری تحول آفرین 
فراینــدی اســت کــه در آن، رهبران و پیــروان یکدیگر را به ســطح بالاتری از اخلاق 
و انگیــزه ترقــی می دهنــد.« )یــوکل، 1382: 497( رهبری تحول آفریــن، فرایند نفوذ 
گاهانــه در افــراد و گروه هــا، به منظــورِ ایجاد تغییــر و تحول در وضعیــت موجود و  آ
کارکردهــای ســازمان و به منظــورِ بــالا بــردن توانایــی پیــروان در جهــت اهــداف و 
مأموریت ســازمان، مناســب با شــرایط محیطــی، ارزش ها، خصیصه هــای اخلاقی، 
وجـــدان و انگیــزۀ کاری اســت. )بــاس4، هــوی و میســکل5، 2000 و لیبــان و زالاف6، 
2003 و هامفـرز و انیشتیـن، 2003 و ونـدرورف7، 2007 : به نقـل از تـوکلی و همکــاران، 

)51 :1400
کم  منظــور مــا از تحــول در اینجا، تغییر و انقلابی اســت که با توجه بــه فضا و جوِّ حا
بر مدینه و ویژگی ها و ناهجاری های مرســوم بین مردم مدینه، قبل از ورود رســول 
رحمت)ص( به آنجا، وجود داشت و پیامبر با اتخاذ راهکارهایی توانست آن مردم 
را در مدتی بســیار کوتاه، دچار تغییر و انقلابی عظیم کند. به فرمودۀ رهبر انقلاب، 
پیامبــر بــا ورود بــه مدینه، توفانــی در دل های مردم ایجاد و دل هــا را عوض کرد و 
این زمان بود که احساس کردند عقاید و عواطف و تعصّبات آنها در رفتار و سخن 
ایــن مرد محو شــده و بــا دروازۀ  جدیدی به حقایق عالم آفرینــش و معارف اخلاقی 

آشنا شده اند. )خامنه ای، ۱۳۸۰(

1. Teknik
2. Method
3. James Mc Gregore Burns
4. Bass
5. Hoy & Miskle
6. Leban & Zulauf
7. Wendroff
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یافته ها و تحلیل قرآنی راهکارهای تحول آفرین
مدیریــت اســتراتژیک هنــر و علــم تدویــن، اجــرا و ارزیابــی تصمیم هــای وظیفه ای 
چندگانه ای است که سازمان را قادر می سازد به اهداف بلندمدت خود دست یابد. 
)شــفیعی، 1400: 28( با توجه به این تعریف، می توان ادعا کرد که رســول خدا)ص( 
در پیشــبرد اهداف خود همین برنامه ریزی را داشــتند. رهبر انقلاب فرموده: »برای 
اینکــه کار حکومــت اســلامی و فرهنــگ دینی به ســامان برســد، ســه مرحلــه وجود 
داشــت؛ مرحلــۀ شــالوده ریزی نظــام؛ مرحلــۀ حراســت از نظــام و مرحلــۀ تکمیــل و 
ســازندگی اســت؛ این ســه کار در عرض هم انجام می گیرد. شــالوده ریزی در درجه 
اوّل اســت؛ امّــا در همیــن شــالوده ریزی ملاحظۀ دشــمنان شــده اســت و بعد از این 
هم حراســت ادامه پیدا خواهد کرد. در همین شــالوده ریزی، به بنای اشــخاص و 
بنیان های اجتماعی نیز توجّه شــده اســت و بعد از این هم ادامه پیدا خواهد کرد.« 

)۱۳۸۰(
مــا در ادامــه، راهکارهــای اصلی که پیامبــر)ص( برای تحول فرهنگــی در جامعه، 
بــه کار بســتند و روش هایی که حضرت ایشــان بــرای عملیاتی کــردن آن راهکار نیز 

اتخاذ کردند را تبیین می کنیم.

1. اندیشه سازی
تبیین دقیق و به موقع اعتقادات، به ویژه توحید و صفات دیگر خدای ســبحان را 
می تــوان از اولین اقدامات رســول رحمت)ص( برشــمرد. ایشــان بــا چند روش این 

مهم را محقق کردند:

الف ـ توحید باوری
قــرآن کریــم اســاسِ دعــوت تمام پیامبــران و نخســتین تلاش آنهــا را اقامــۀ توحید 
َ وَاجْتَنِبُوا الطاغــوت« )نحل/ 36(  ةٍ رَسُــولًَا أَنِ اعْبُــدُوا اللَّهَّ دانســته؛ »وَلَقَــدْ بَعَثْنــا فِي  كُلِّ أُمَّ
گــر پایه هــای توحید محکم نشــود و طاغوت ها از جوامع انســانی و محیط  چرا کــه ا
افکار طرد نگردند، هیچ برنامۀ اصلاحی قابل پیاده کردن نیست. )مکارم شیرازی، 
1371:  221/11( لذا می بینیم که رسول خدا)ص( نه تنها در مکه، بلکه در تمام ده 
ســالِ بعــد از هجرت نیز بــه اقامۀ کلمۀ توحید پرداخت و برای تحقق این کار، ســه 

گام اساسی برداشت:
یک. تبیین توحید با راه هایی مانند راه آفاقی، )نور/ 43 و حج/ 2( راه انفسی )حج/ 

62 و نور/ 39( و سیر در حقیقت هستی )حدید/ 3 و آل عمران/ 18(؛
دو. بیان مراتب توحید مانند توحید ذات، توحید اسماء و صفات و توحید افعالی با 
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گون و برای انواع مخاطبان )حشر/ 22 ـ 24 و بقره/ 255(؛ استفاده از بیان های گونا
سه. تبیین شرک، ریشه ها، انواع و مصادیق شرک و مشرکان )توبه/ 30 و 31 و نساء/ 

136(. )جوادی آملی، 1383: 58 ـ 700(
رهبــری معظــم اولین قدم در این زمینه را عقاید و اندیشــه های صحیحی می داند 
کــه پیغمبــر ایــن اندیشــه ها و افــکار را در قالــب کلمۀ  توحیــد و عزّت انســان و بقیۀ  
معــارف اســلامی، علاوه بــر دوران مکــه، در مدینــه و در تمام آنــات و لحظات تا دم 

مرگ، دائماً به این و آن تفهیم کرد و تعلیم داد. )خامنه ای، ۱۳۸۰(

ب ـ تقویت اعتقاد و ایمان به پیامبری ایشان
گام اساســی در اندیشه ســازی، اثبــات وجــود انســانی الهــی و پیامبــری از ســوی 
خداســت؛ لذا خدای متعال در آیات بســیار زیادی حضرت محمد)ص( را باعنوانِ 
فرســتادۀ خود برای هدایت و ســعادت بشــر، معرفی می کند و برای تثبیت رســالت 
ایشــان، اطاعــت و تبعیت از ایشــان را نشــانۀ ایمــان و محبت به خــدا )آل عمران/ 
31( و ســرپیچی و روی گردانی از ایشــان را نشــانۀ کفر )مائده/ 68( و فســق )مکارم 

شیرازی، 1371: 2، 639( می داند )سورۀ حجرات(؛
برای نمونه در آیۀ 43 سورۀ رعد، خدا خود را ولی امر رسالت دانسته و به پیامبرش 
دلداری داده و از او دفاع می کند. )طباطبایی، 1417:  383/11( و منکران رسالتش را 
گون،  به کفر معرفی می کند؛ خود پیامبر نیز موظف به معرفی خود با معجزات گونا
خبرهــای غیبــی و بیان هــای متعدد اســت. یکــی از بارزتریــنِ آنها قضیــۀ مباهله با 
مســیحیان نجــران )آل عمــران/ 61( بــرای اثبــات رســالت حضرت از ناحیــۀ خدا و 

حقانیت دین اسلام است.
رهبــر انقــلاب در اهمیت این جریان فرموده: هیچ ســابقه نداشــته اســت که در راه 
تبلیــغ دیــن و بیــان حقیقــت، پیغمبر دســت عزیزان خــود را بگیرد و وســط میدان 
بیاورد؛ استثنائی بودن روز مباهله به این شکل است؛ یعنی نشان دهندۀ این است 
کــه بیان و ابلاغ حقیقت چقدر مهم اســت. )خامنــه ای، ۱۳۸۸( همۀ این جریان ها 

برای تثبیت رسالت حضرت و در دفاع از ایشان صورت گرفته است.

ج ـ تقویت معادباوری
از اقدامات دیگری که حضرت برای معرفت افزایی، تکمیل و تثبیت اندیشــه های 
مخاطبــان برمی داشــت، تقویــت معادبــاوری بــود و بــرای همیــن منظور اســت که 
قریب به یك  ســوّم  آیات  قرآن به همین موضوع می پردازد. )مکارم شــیرازی، 1386: 
ل ها و برخوردها، چه در جنگ   17/5( و نبی مکرم اســلام)ص( در سخن ها، استدلا
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ح و مردم را بــه یاد معاد  و چــه در صلــح، در مســجد و غیــر آن، همواره معــاد را مطر
و قیامــت متذکــر می کــرد. در ســیرۀ پیامبر)ص(، هــر رخداد بزرگ یــا کوچکی که به 
ا إِلَيْهِ راجِعُونَ«  ِ وَ إِنَّ ا لِلَّهَّ وقت می پیوست و نشانۀ زوال و نفاد بود، پیامبر آیۀ مبارکۀ »إِنَّ
 )بقــره/ 156( را بــر لب جاری می کرد. )جوادی آملی، 1380: 37( لذا امام خامنه ای، 
با توجه بــه کارکردهای این مســئله، فرمودند: »مســئلۀ دومی کــه ]دربابِ محتوای 
اســلامیِ الگوی اســلامی  ـایرانیِ پیشرفت[ مسئله اساسی اســت، قضیۀ معاد، قضیۀ 
محاســبه، قضیــۀ تمــام نشــدن قضایا با مرگ اســت؛ اینکه حســاب و کتابــی در کار 
ةٍ خَيْْراً يَرَهُ« )زلزله/7(. وقتی مــا معتقدیم که هیچ عملی از  اســت: »فَمَــنْ يَعْمَلْ مِثْقــالَ ذَرَّ
يَ  ارَ الْْآخِرَةَ لََهِ بیــن نخواهــد رفــت و ما در آن زندگــی واقعی که حَیَوان اســت )إِنَّ الــدَّ
لْحَيَوانُ. )عنکبوت/ 64((، این اعمال را در مقابل چشممان خواهیم دید، آن وقت  ا
گــر بــرای انجــام تکلیــف، چیزی را از دســت دادیم، احســاس خســارت نمی کنیم.  ا
)خامنه ای، ۱۳۸۹( و پر واضح است که جامعه و افرادی که مرتب به یاد معاد و روز 

واپسین باشند، از نظر فرهنگی در رشد و سعادت خواهند بود.

د ـ معرفت و بصیرت افزایی
اصل معرفت و بصیرت افزایی یکی از اصول اساســی اســلام و اهداف رســالت انبیاء 
بَعَني.« )یوسف/ 108( که قرآن  ِ عََلى  بَصيَْرةٍ أَنَا وَ مَنِ اتَّ است: »قُلْ هذِهِ سَبيلي  أَدْعُوا إِلَی اللَّهَّ
کریم با واژه های متعددی مانند تفکر، تعقل، تعلم این مهم را دنبال می کند. قرآن 
لاتي، مخاطب را به  ح سؤالات و استدلا مجید در کنار دعوت به تفکر و تعقل، با طر
تفکــر وا مي دارد. )دیاری بیگدلــی و خیراندیش، 1397: 131( لذا پیامبر)ص( برای 
گاهی عمومی جامعه، این مهم را دنبال می کرد. )آقداغی  ارتقای ســطح دانش و آ

و همکاران، 1397: 137(
رهبــر انقــلاب در بیان مدیریت بی نظیر پیامبر اعظم)ص(، یکی از کارهای مهم را 
افزایش علم و معرفت شــمرده و فرمودند: »در نظام نبوی، پایۀ همه چیز دانســتن 
گاهی و بیداری است. کسی را کورکورانه به سمتی حرکت نمی دهند؛  و شناختن و آ
گاهی و معرفت و قدرتِ تشــخیص به نیروی فعّال )نه نیروی منفعل(  مــردم را بــا آ
بــدل می کننــد.« )خامنــه ای، ۱۳۸۰( ایشــان بــا اشــاره بــه آیــات 8 تا10 ســورۀ ملک 
فرمودنــد: »ایــن یــک تصویر قرآنی از روز قیامت اســت؛ امّا اشــارۀ رســایی اســت به 
یکی از اصول اساسی اسلام که آن عبارت است از اصل تعقل و تدبر.« )خامنه ای، 
۱۳۶۰( تبلیــغ آموزه هــای دیــن به دســتِ رســول رحمــت)ص( و ارســال مبلــغ نیز در 

راستای افزایش معرفت و بصیرت و اندیشه سازی بوده است.
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2. انسان سازی
راهــکار دیگــری کــه پیامبــر خــدا)ص( در طــول رســالت خویــش، دنبــال می کــرد، 

انسان سازی بود که برای این مهم از روش هایی بهره بردند:

الف ـ عزت بخشی
در جامعــۀ مدنیِ صدر اســلام از بی ارزش ترین چیزها انســان، حیثیت و شــخصیت 
او بــود کــه به راحتــی مــورد هجمــه قرار می گرفت، کشــته می شــد و با مقــداری پول 
معاوضه می شــد. همّ و غم چنین انســانی شهوت مال و مقام و... بود. )طباطبایی، 
1417:  152/4( انســان در آن جامعــه، افــق دیــدی بــرای خود نداشــت؛ نهایتِ افق 
دیــدش حمایــت از عشــیره و عزت های پوشــالی ماننــد رئیس قبیله، پــول و ثروت 
بــود. )علیانســب، 1394: 72( امّــا پیامبــر اســلام با تعریــف جدیدی که از انســان و 
دنیــا و متافیزیــک در طــول تاریخ و جامعۀ مدنیِ صدرِ اســلام، به انســان ارائه داد، 

توانست تحولی عظیم در افکار، روحیات و رفتار آنها ایجاد کند.
مقــام معظم رهبری بنای مدیریت فرهنگی پیامبر را انسان ســازی و اصلاح اخلاق 
و رفتار دانســته و فرمودند: »]پیامبر[ انســان ها را تزکیه و از مفاســد و رذائل اخلاقی 
مُهُمُ الْكِتابَ  یِهِمْ وَ يُعَلِّ ک می کند؛ انســانِ با اخلاق و مزکّی می سازد؛ "يُزَكِّ پیراســته و پا
كْمَةَ." )آل عمران/ 164( تزکیه یکی از آن پایه های اصلی است؛ یعنی پیغمبر  لْحِ وَ ا

روی یکایک افراد کار تربیتی و انسان سازی می کرد.« )خامنه ای، 1380(
نکتــۀ قابل توجــه در انسان ســازیِ حضرت، ایــن بود که ایشــان با توجه به فطریات 
کــرد و  انســان، ماننــد عزت خواهــی و کرامت طلبــی، هدف گــذاری خــود را تنظیــم 
توانست با توجه به همین روحیات فطری و روان شناختی )علیانسب، 1394: 59(، 
علاوه بــر اینکــه عزت را فقط و فقط اختصاص به خدا بداند )نســاء/ 139(، انســان 
متصــل بــه خدا را نیــز دارای چنیــن عزتی )منافقــون/ 8( معرفی کنــد. )خامنه ای، 
۱۳۹۱( و ارزشــی بی نظیــر برایش قائل شــود )بقره/ 30 و 31(. نتیجــۀ چنین تربیتی 
ایــن شــد کــه انســان جاهلــی کــه تمــام حیاتــش در نــزاع و درگیــری بــا خودی هــا و 
طایفه هــای اطــراف و هم کیــش خود بــود، به جایی رســید که در مقابل دشــمنان، 

استوار شده و با برادران ایمانی اش مهربان شود.
امــام خامنــه ای بــا اشــاره بــه آیۀ 29 ســورۀ فتــح فرمودنــد: »تــوکل، توجه بــه خدا، 
تذکــر، خضــوع در مقابل پــروردگار و در یک کلام، معنویتــی بی نظیر حاصل تربیت 
اسلامی است؛ انسانی که با برادران ایمانی رابطه از روی رحمت دارد، امّا در مقابل 

مستکبران، در مقابل ظالمان، مثل کوهِ استوار می ایستد.« )خامنه ای، ۱۳۸۹(
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ب ـ توجه به دو بال ایمان و عمل
مهم ترین مشــکل تمدن کنونی غرب، نگاه تک ســاحتی به انســان اســت و همین 
نقیصــه آن را بــه ورطــۀ ســقوط ســوق داده اســت. اضمحــلال مارکسیســم که خود 
بخشی از تمدن غرب به شمار می آمد، محصول همین نگاه تک ساحتی به انسان 
بــود. همین عامل در لیبرالیســم نیــز به گونه ای دیگر وجود دارد و آثــار مخرّبِ آن، 
امــروزه، کامــاً نمایــان شــده اســت. )وحیدی منــش، 1386: 35( امّا انسان شناســیِ 
اســلامی یــا بــاور و نگــرش دین اســلام دربــارۀ انســان، مبنــای توجه نظام سیاســی 
اســلام به نیازهای انســانی اســت؛ زیرا انسان شناســی و جهان شناســی یا نگرش هر 
مکتب به انسان و جهان، پایۀ برنامه ها و بایدها و نبایدهای آن را شکل می دهد. 
)مطهری، 1387: 22/ 463( لذا رســول رحمت)ص( برای انسان ســازی، به دو بال 
ایمان و عمل، به صورتِ هم زمان، توجه داشت و قرآن کریم نیز به عدل هم بودن 
کید دارد.  )مــکارم شــیرازی، 1371:  1/ 142( و چه  ایــن دو برای رشــد و ســعادت، تأ
زیبــا رهبــر فرزانۀ انقلاب با اشــاره به آیۀ 55 ســورۀ نور، به این مهم اشــاره کرده اند: 
»هر قومــی، هر ملتــی و هر جمعیتــی کــه ایمــان و عمــل صالح داشــته باشــد، خلیفۀ 
گر  خــدا در زمیــن خواهــد شــد؛ یعنی قــدرت را در زمین در دســت خواهد گرفــت... ا
ایمــان باشــد، ولــی عمل صالح نباشــد، خلیفــۀ خدا در زمیــن نخواهند شــد. ایمان 
خشــک و خالی و ایمــان بی عمل، نتیجۀ ]چندانی[ نــدارد.« )خامنه ای، ۱۳۷۷۴( 
الِحَاتِ  الِحَاتِ  وَ بِالصَّ یَمانِ يُسْــتَدَلُ  عََلىَ  الصَّ امیرالمؤمنیــن علی)ع( در این باره فرمــود: »فَبِالْْإِ

یَمانِ.« )نهج البلاغه، خطبۀ 156( يُسْتَدَلُّ عََلىَ الْْإِ
ج ـ توجه به ویژگی های روانشناختی

یکی دیگر از مهم ترین روش هایی که قرآن کریم و به تبعِ آن، رسول گرامی اسلام)ص( 
برای انسان ســازی، پیشــۀ خود قرار داده، رشــد و بالندگی افراد با زمینه ســازی برای 
جوشــشِ درونی آن ها اســت که ثمرۀ آن رشــد و تحولی باشــد که انســان ها از درون، 
خود را موظف به اجرای آن آموزه ها بدانند. )علیانسب، 1394: 59( و به عبارت دیگر، 
حِ  کــراه و... به حداقــل تنزل یابد؛ قــرآن با طر اســتفاده از اهرم هــای دســتور، اجبــار، ا
ک، اختیار، اشــرف مخلوقات و خلیفة الهی بودن انســان، جایگاه و  داشــتن فطرت پا
مقام او را گوشزد می کند تا قدر خود را دانسته و خود را به هیچ و پوچ نفروشد؛ تذکر به 
کنترل از درون، یعنی تقوا، یکی از آموزه هایی است که مکرر، پیامبر خدا)ص( متذکر 
آن اســت. )حشــر/ 17( نتیجۀ چنین تربیتی این می شود که نه تنها انسان ها ساخته 
اسُ بِالْقِسْــطِ«؛ حدید/ 25( و به یاری  می شــوند، بلکه قیام به عدالت می کنند )»لِيَقُومَ النَّ

پیامبران می شتابند. )فخر رازی، 1420:  472/29(
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رهبــری معظــم، با توجه بــه ظرفیــت انســان و توجه بــه ویژگی هــای او، فرموده اند: 
»بعثت ]پیامبر[ متعلق به انســان و برای انســان است؛ انسان هم لایتناهی است و 
ابعاد عظیمی دارد و محدود در جسم و در ماده و در زندگی چند روزۀ دنیا نیست... 
بعثــت بــرای ایــن انســان و برای سرنوشــت این انســان و برای هدایت این انســان 

است.« )خامنه ای، ۱۳۷۷(

د ـ تعیین حقوق شهروندی
در صــدر اســلام و دوران جاهلــی، نه تنهــا افــراد، به ویــؤه زنــان و فقــرا و یتیمــان، از 
کم تریــن حــق برخــوردار بودنــد، بلکــه همۀ افــراد قبیلــه تابع رئیــس قبیلــه بوده و 
روابــط و پیوندهــای مســتحکم خونــی و قبیلــه ای در فرهنــگ عــرب جاهلی، یک 
اصــل غیر قابل خدشــه بود. )آقداغی و همــکاران، 1397: 131( در حــوزۀ خانواده و 
کانی،  اجتمــاع، همــواره تبعیــض و نابرابــری برقرار بود؛ زیرا ســنت های قومــی و نیا
معیــار اصلــی روابــط به شــمار می رفت. مــردم روزگار جاهلیــت فرزند پســر را بر دختر 
ترجیح می دادند؛ زیرا دختر را مایۀ ننگ می دانستند. )ابن اثیر، 1409: ۳۲۳/۱( پدر 
بر همۀ امورِ خانه ســلطه داشــت و ارث بردن فقط حقِّ مرد بود و زنان و کودکان از 

ارث محروم می شدند. )برو ، 1422: ۲۶۸(
رهبر انقلاب جاهلیت قبل از اسلام را مسئله ای برای همۀ دنیا دانسته و فرموده اند: 
»بــرده داری بــه بدتریــن شــکلش، معامله بــا ضعفا به بدترین شــکل، مســئلۀ زن و 
حضــور زنــان در جامعــه و معاملــه بــا زنــان در زشــت ترین و تحقیرآمیزترین شــکل، 
همه، جاهلیت بود.« )خامنه ای، 1378( یکی از بهترین تصاویری که قرآن مجید 
از دوران جاهلــی عرضــه کــرده در آیــات 152 و 153 ســورۀ انعــام وجــود دارد کــه در 
آن دســتور به پایمال نشــدن حقوق، مانند فرزند کشی، قتل، دستبرد به مال یتیم، 
کرم)ص( در  عدالــت در خریــد و فــروش و وفای به عهد، وارد شــده اســت. پیامبــر ا
مواجهــه بــا چنین جامعــه ای، نه تنها برای آحاد جامعۀ اســلامی، حقوقــی باعنوانِ 
حقــوق شــهروندی، همچون حــقِّ عدالت )نســاء/ 135(، حقِّ حیــات )بقره/ 179 و 
مائــده/ 32( و حــقِّ رفــاه و امنیت )نور/ 55 و اعــراف/ 32( معین کرد، بلکه حضرت 
بــرای اقلیت هــای مذهبــی نیز حقِّ شــهروندی قائل شــدند )هاشــمی خانعباســی، 
1395: 920( و همۀ آحاد جامعه را در قبال یکدیگر مسئول معرفی کرد. )آل عمران/ 

110( )ورام بن أبي فراس، 1410:  6/1(
امام خامنه ای توجه به حقوق شــهروندان در اســلام را یک اصل اساســی دانسته و 
گر به آنها عمل  برای نمونه فرمودند: »اسلام در خصوصِ ایتام، دستوراتی دارد که ا

شود، این مسئله حل خواهد شد.« )خامنه ای، ۱۳۷۳(
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3. اخاق مداری
پیامبر اسلام)ص( نه تنها خود اخلاق مدار بود، بلکه یکی از اهداف والای رسالتش 
خْلََاقِ« )طبرسی، 1370: 8( و آنچه  مَ  مَكَارِمَ الْْأَ تََمِّ تکمیل مکارم اخلاقی است: »بُعِثْتُ  لِْأُ
فرد و جامعه را به مقامات عالی انسانی و هدف های والای بعثتِ پیامبر می رساند، 
اخــلاق نیکوســت. )خامنه ای، 1385( رســول خــدا)ص( در ترویــج اخلاق مداری از 

روش هایی بهره می بردند:

الف ـ عطوفت و مهربانی
بی شــک یکی از مهم ترین ویژگی های برجســتۀ رســول رحمــت)ص( اخلاق نیک و 
ستودنی ایشان است؛ خداوند پیامبر خود را به عظمتِ اخلاقی می ستاید. )قلم/ 2( 
و وقتــی خدای ســبحان از چیزی بــه عظمت یاد کند، معلوم می شــود که از عظمت 
فوق العــاده ای برخوردار اســت. )جوادی آملــی، 1379: 8/ 58( نرم دلــی )آل عمران/ 
159( و مهربانی و عطوفت پیامبر رحمت)ص( )توبه/ 128(، ویژگی ای است که حتی 
از آن می تــوان تعبیــر بــه معجــزه کرد؛ چرا که ایمــان اهل مدینه نه از ترس شمشــیر و 
جنــگ بــود و نه به خاطرِ طمع، بلکه یکــی از مهم ترین دلایــل آن آوازۀ اخلاق و رفتار 
نیک حضرتش بود که سبب شد اهل مدینه اشتیاق حضور حضرتش را داشته باشند 
و پروانه وار گردش حلقه زنند و در یک جمله، راز موفقیت او در تألیف قلب ها، محبت 

و ملایمت او بود که از صد لشکر قوی تر است. )جلیلی/ 1388(
آیــت الله خامنــه ای اخلاق و رفتــار نیک پیامبر)ص( را موجب متحول شــدن مردم 
دانســته و فرمودنــد: »وقتــی پیغمبــر مــا حکومــت تشــکیل داد، مــردم به او عشــق 
می ورزیدنــد. وقتی ابوســفیان در شــبِ قبــل از فتح مکه، به وســیلۀ عباس )عموی 
پیغمبــر(، آهســته و مخفیانــه، در اردوگاه مســلمین گردش کرد و هنــگام صبح دید 
که مردم آب وضوی پیغمبر را از یکدیگر می ربایند و به ســر و صورتشــان می ریزند، 
به عباس گفت: "عجبا! من کســری و قیصر، پادشــاه ایران و امپراطور روم را دیدم؛ 
امّــا شــوکتی را کــه بــرادرزادۀ تــو دارد، در هیچ کــدام از آنهــا ندیــدم. آنهــا بــه زور و با 
سرنیزه بر مردم حکومت می کردند؛ امّا پیامبر، بر دل های مردم حکومت می کند." 
چنیــن حکومتــی با چنان پایه و قاعدۀ مردمی اســت که می توانــد اصلاحات کند.« 

)خامنه ای، ۱۳۷۱(

ب ـ دلسوزی
رســول رحمــت)ص( در هدایــت مردم، ســر از پا نمی شــناخت و غم خوار و دوســتدار 
مؤمنان بود و خدای متعال با تعبیر »پیامبر از خودتان اســت« )توبه/ 128(، گویی 
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بــه این نکته اشــاره دارد کــه پیامبر پاره ای از جان مردم و روح جامعه اســت که در 
شــکل فرســتادۀ خدا ظاهر گردیده و از این رو با دردها و مشکلات آنان آشنا و شریك 
غم های آنان است. )رضائی اصفهانی، 1387:  352/8( لذا در راه هدایت آنها، خود 
را به هر زحمت و مشقتی می انداخت؛ بنابراین، خدای متعال فرمود: »ما أَنْزَلْنا عَلَيْكَ 
الْقُــرْآنَ لِتَشْــى .« )طــه/ 2(؛ علامه طباطبایــی در معنای آیه، فرمود: »مــا قرآن را نازل 
نکردیــم بــرای اینکــه خــود را به تعــب انــدازی و در راه تبلیغ آن و دعــوت مردم به 

ستوه آیی.« )طباطبایی، 1419:  119/14(
یکــی از ویژگی هــای مهم رهبر و مدیر، آن هم در مقیاس جهانی، دلســوزی اســت؛ 
نه فقط دلســوزی برای سرنوشــت قوم خود، بلکه برای آحاد بشر. امام خامنه ای با 
اشــاره به آیۀ 128 ســورۀ توبه فرمودند: »این دو جملۀ اوّل آیه مربوط به همۀ آحاد 
«؛ رنج شــما آحاد بشــر بر پیامبر اعظــم گران می آید  بشــر اســت...: »عَزيــزٌ عَلَيهِ ما عَنِتُمُّ
و او از رنــج شــما رنــج می بــرد؛ »حَریصٌ عَلَیکُم«؛ دلســوز شــما اســت، مشــتاق شــما 
اســت، علاقه مند به سرنوشــت شــما اســت؛ این خطاب به همۀ آحاد بشــر اســت.« 

)خامنه ای، ۱۳۹۹(

کنار صابت و قاطعیت ج ـ مدارا و گذشت در 
کرم)ص(  قلب پیامبر دارای دو صفت ممتازِ نرمی و صلابت است؛ نرمی دل رسول ا
از آیۀ 159 آل عمران و صلابت آن از مقایسه با کوه فهمید می شود؛ زیرا کوه با همۀ 
کرم آن را  صلابت در برابر وحی، توان مقاومت ندارد )حشــر/ 21(، ولی قلب رســول ا
تحمــل می کنــد )مزمل/ 5(. )جــوادی آملی، 1379: 43/8( و چنیــن ویژگی ای یکی 
از راهبردهــای مهــم در مدیریت فرهنگی اســت؛ یعنی اســتفاده از دو شــیوۀ مدارا و 
قاطعیت یا صلابت و نرمش. )طباطبایی، 1419:  4/ 155( همان که نبی مکرم)ص( 
در برخورد با برخي از رفتارها و عقاید جاهلي، از این دو اســتفاده می کرد؛ جایی که 
نمی شد با مدارا و نرمش کار را پیش برد، با رد و ابطالِ قاطع آن، فرهنگ یا افراد را 
ریشه کن یا طرد می کرد )انفال/ 57 و توبه/ 53 و 54(. )دیاری بیگدلی و خیراندیش، 

)134 :1397
آیــت الله خامنــه ای با عنایــت به این مطلب فرمودند: »اســلام دین جامعی اســت؛ 
دیــن یک بعــدی نیســت. آن جایــی کــه حکومــت اســلام در مقابــل زور و تجــاوز و 
اغتشاش و تعدّی از قانون قرار می گیرد، بایستی با قدرت، با قاطعیت، با خشونت 
)از اســم خشــونت که نباید ترســید( رفتار کند؛ امّا آنجایی که در مقابل آحاد مردم 
و بــرای کمــک بــه مردم اســت، نــه؛ آنجــا رفتــار عمومی حکومت اســلامی بــا مردم 
خــود، بــا رفــق و مدار اســت )توبــه، 128(.« )خامنــه ای، ۱۳۷۹( و اخــلاق حکومتی 
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پیامبر چنین اســت: »در مقابل وسوســه های دشمن، هوشــیار؛ در مقابل مؤمنین، 
کسار.« )خامنه ای، ۱۳۷۹( خا

د ـ مردمی و در دسترس بودن
مدیر موفق کســی اســت که از مردم، با مردم و در بین مردم باشــد. )فرقان/ 7 و 20( 
حضــرت نه تنهــا حاجب و دربانی نداشــت، بلکه آن قدر با مردم گــرم می گرفت و در 
بیــن آنهــا حضــور می یافت که مورد طعن و کنایۀ مشــرکین نیز قــرار گرفت و گفتند: 
»چــرا ایــن پیامبر غذا می خورد و در بازارها راه می رود؟! نه ســنّت فرشــتگان را دارد 
و نه روش شــاهان را!« )فرقان/ 7( وقتی بنا شــد مسجد بسازند، پیغمبر جزو اوّلین 
کسانی بود که بیل به دست گرفت؛ نه در مقام یک کار تشریفاتی، بلکه واقعاً شروع 
به کار کرد. پیغمبر نشــان داد که هیچ حقِّ اختصاصی برای خودش قائل نیســت؛ 
گر بناســت کاری انجام گیرد، او هم باید در آن ســهمی داشــته باشــد. )خامنه ای،  ا
۱۳۸۰( ایــن روش، حلقــۀ مفقــودۀ مدیــران و مراجعه کننــدگان اســت کــه مشــکلات 

بسیار زیادی را در سازمان ها ایجاد کرده است.

4. تشکیل حکومت اسامی
اســتقرار حکومــت اولین تکلیف همۀ انبیای الهی محســوب می شــود. )خامنه ای، 
۱۳۷۷( و بر همین اســاس، تشکیل حکومت اســلامی آرزوی همۀ اولیاءالله در طول 
تاریــخ بــوده اســت. )خامنــه ای، ۱۳۷۴( پیامبــر رحمــت)ص( نیــز پــس از ورود بــه 
مدینه ، نخســتین پایه های حکومت اســلامی را بنا نهاد و پس از پیروزی در جنگ 
بــدر، این مســئله آشــکارتر گشــت؛ یعنی رســماً حکومــت و دولتی کوچــك، امّا قابل 
رشــد، تشــکیل گردیــد. )مــکارم، 1371:  98/1( تــلاش پیامبر این بود کــه حکومتی 
کامــل ایجــاد کنــد تا آن را بــرای ابد در تاریخ، الگــو قرار دهد تا هر کســی در هر جای 
تاریــخ ) از بعــد از زمــان خــودش تا قیامت( توانســت، مثــل آن را به وجــود آورد و در 
دل ها، شــوق ایجاد کند تا انســان ها به ســویِ چنان جامعه ای برونــد. )خامنه ای، 

۱۳۸۰( پیامبر اعظم)ص( با روش هایی، این حکومت را تشکیل و تثبیت کرد:

الف ـ رهبری و مدیریت
مدیریــت و رهبــری از مهم تریــن عوامــل اثرگــذار در موفقیــت و تعالــی جوامــع و 
ســازمان ها اســت )عارف نــژاد، 1396: 160( و رضایــی )1401( بــه نقــل از مورهــد1 و 
گریفیــن2 در تعریــف رهبــری آورده: »رهبــری به عنوانِ یک فرایند، عبارت اســت از 

1. Morhed
2. Griffin
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قــدرت اســتفاده از نفوذِ بدون اجبــار برای هدایت و هماهنگ کــردن فعالیت های 
اعضای گروه، به منظورِ دســتیابی به هدف.« )مورهد و گریفین، 2001( و اســلام که 
دینــی کامــل و جامع اســت، تنها به مســائل فردی یا خانوادگــی ورود نکرده و چون 
مســائل اجتماعی و وظایف مهمّ جامعه ســازی و تمدّن سازی در اسلام وجود دارد، 
کمیّت هم اهتمام دارد. نمی توان فرض کرد که اسلام نظم اجتماعی  به مسئلۀ حا
کمیّت و ریاســت دین و دنیا را در آنجا  را به یک شــکلی مطالبه کند، امّا مســئلۀ حا
مشخّص نکند؛ بنابراین لازم است که مشخّص کند در رأس این جامعه، چه کسی 
باشــد، چه باشــد و امــام را معیّن کند. )خامنــه ای، ۱۴۰۰( به همین دلیل، قرآن کریم 
از پیامبــر، تعبیــر بــه امام و رهبــر )مائــده/ 92( می کند. )طباطبایــی، 1419: 125/6( 
کرم به مدینــه وارد شــد، اوّل کاری که کرد، تشــکیل قدرت  و هنگامــی کــه پیغمبــر ا

سیاسی و اجتماعی بود؛ یعنی تشکیل حکومت داد. )خامنه ای، ۱۳۹۹(

ب ـ قانونی جامع و اجرای درست آن
»اسلام با تشکیل حکومت در مدینه و تشکیل جامعۀ مدنیِ نبوی، نشان داد و ثابت 
کــرد کــه اســلام فقط نصیحت کــردن، موعظه کــردن و دعوت کــردن به زبان نیســت. 
اســلام می خواهــد حقایق احکام الهــی در جامعه، تحقق پیدا کنــد؛ این جز با ایجاد 
قدرت الهی امکان پذیر نیست.« )خامنه ای، ۱۳۸۹( و حکومت، بدون داشتن قانون 
و برنامه ای جامع، سرنوشتی جز فنا و نیستی نخواهد داشت. و اصاً »جامعۀ مدنی، 
کم است.«  به معنای جامعه مردم سالار، جامعه ای است که در آن مقررات و قانون حا
)خامنه ای، ۱۳۷۷( لذا می بینیم که »قرآن کریم« همراه با »رهبر و مدیری شایسته«، 
دو بازوی موفق برای گسترش اسلام بودند. قرآن مجید،  قانون  اساسی اسلام، نه تنها 
کتاب  بزرگ تعلیم و تربیت و زیر بنای همۀ برنامه های اســلامی و عقاید و اعتقادات 
اســت )مــکارم شــیرازی، 1371: 11/1(، بلکــه بــه تمــام نیازهــای معرفتی )حدیــد/ 4(، 
گرایشــی )آل عمــران/ 180(، رفتــاری )احــزاب/ 21(، مــادی )روم/ 21(، معنوی )بقره/ 
153( و حتی فوق مادی )انفال/ 29( توجه داشــته و برای پاســخ گویی به آنها برنامه 
ارائــه می دهــد و بــه پیامبــرش نیز دســتور می دهد که قرآن بــرای این نازل شــده که 
شــما برای مردم تبیین کنی )نحل/ 44( و اصاً مهم ترین تعلیمات پیامبران)علیهم 
السلام( پس از خداشناسي، رسالت شناسي و معادشناسي، دنیاشناسي، انسان شناسي 
گیــري ایــن امــور، بســیاري از مشــکلات را مي گشــاید.  و شیطان شناســي اســت و فرا

)جوادی آملی، 1388: 13/ 481(
پیامبر خدا)ص( نه تنها خود محکوم و مطیع قوانین قرآن بود، بلکه اصحاب را به 
گونه ای تربیت کرده بود که تعصب شدیدی نسبت به آیات و احکام قرآن داشتند. 
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)طباطبایــی، 1419: 9/ 256( بنابرایــن پیامبــر)ص( حافــظ و نگهدارنــدۀ ضابطه و 
قانــون بــود و نمی گذاشــت قانــون )چه به دســتِ خــودش و چه به دســتِ دیگران( 

نقض شود. خودش هم محکوم قوانین بود. )خامنه ای، ۱۳۷۹(

ج ـ تثبیت ولایت رسول اللّه و محوریت ایشان
ح کلی تشکیلات اداری  پیامبر در آغاز ورود به مدینه، پیمان نامه ای صادر کرده و طر
کــم بــر ادارۀ جامعــۀ نوپای مدینه را ترســیم نموده اســت.  و سیاســت های اصلــی حا
کید بر محوریت رسول  )هاشمی خانعباسی، 1395: 920( یکی از مهم ترین مواد آن تأ
خدا در مرجعیت و زعامت جامعۀ نوپای مدینه و امت نوظهور اســلامی اســت. )ابن 
کید کرده اســت؛  هشــام، 1383: 2/ 115-118( قــرآن در آیــات فراوانــی بــه این مهم تأ
گاهی با لزوم اطاعت )آل عمران/ 132(، گاهی با رجوع به ایشان در منازعات )نساء/ 
59( و گاهــی بــا حقِّ ولایت و سرپرســتی ایشــان بــر مؤمنان. )احــزاب، 6( و علت این 
کمیت و ولایت رســول خــدا)ص( چیزی  کیــد خدای متعال این اســت که حا همــه تأ
اســت که موجب می شــود، اطاعت و تأسّــی به وجود مقدس آن حضرت عملی شود. 
)طباطبایــی، 1419:  14/ 190( امــا پیامبــر عزیــز خدا)ص( شــخصی نبــود که بخواهد 
مانند پادشاهان، محور جامعه بوده و با قوۀ قهریه بر آنها حکومت کند، بلکه ولایت 
به معنایِ یک نظام ارزشــی اســت که همراه با محبت و عاطفه نســبت به آحاد مردم 

بوده و تنها فرمانروایی و حکمرانی تلقی نمی شود. )خامنه ای، 1377(

د ـ تربیت جانشین، معرفی و تثبیت آن
مدیــر موفــق کســی اســت که کادرســازی داشــته باشــد و بــرای مواقــع لــزوم و بعد از 
خودش، جانشــین تربیت کرده باشــد؛ پیامبر)ص( اهل دوراندیشی بود و از همان 
روزهــای اول رســالت خویــش، به دنبالِ تربیت جانشــین، معرفــی و تثبیت او بود و 
از هر فرصــت و موقعیتی برای این کار اســتفاده می کرد که برای نمونه، می توان به 
اولین مورد آن در قضیه  و آخرین مورد آن اشــاره کرد. چرا که معرفی جانشــین برای 

استمرار نظام توحیدی و فرهنگ ناب اسلامی امری لازم است.
امــام خامنــه ای می فرمایــد: »یــک جامعه، یــا زیر سرپرســتی امام عادل اســت یا در 
اختیــار انســان هایی اســت کــه از حــق بیگانه انــد و در موارد بســیاری با حــق عناد 
می ورزند. اسلام با تشکیل حکومت در مدینه و تشکیل جامعۀ مدنیِ نبوی، نشان 
داد و ثابــت کــرد کــه اســلام فقــط نصیحت کــردن، موعظه کــردن و دعوت کردن به 
زبان نیست. اسلام می خواهد حقایق احکام الهی در جامعه، تحقق پیدا کند؛ این 
کــرم در پایان عمر  جــز بــا ایجاد قدرت الهی امکان پذیر نیســت. بعد هــم، پیغمبر ا
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مبارکش، به دستور الهی، به الهام الهی، نفر بعد را خودش معین کرد. این مضمون 
غدیر اســت؛ بنابراین مســئله غدیر، فقط مسئله شیعه نیســت؛ مسئله مسلمانان، 

بلکه مسئله همۀ انسانهاست.« )خامنه ای، ۱۳۸۹(

5. فضا سازی و ایجاد جو فرهنگی و معنوی
از مســائل پیش ران فرهنگ و تربیت، قرار گرفتن و قرار دادن مردم در فضایی مملو 
از معنویت اســت که نمونۀ آن در ایام دفاع مقدس و اربعین، قابل مشــاهده است. 
پیغمبر اسلام)ص( برای اینکه ارزش های اسلامی و اخلاق اسلامی در جامعه، کاماً 
جــا بیفتــد و با روح، عقاید و زندگی مردم مخلوط شــود، فضــای زندگی را در محیط 
نظام اســلامی با ارزش های اســلامی آغشته می کرد. یک وقت کسی به مردم دستور 
می دهد یا توصیه می کند، امّا یک وقت آن کاری می کند؛ رفتاری در پیش می گیرد 
که این اخلاق و وظیفۀ اســلامی در جامعه به شــکل و رنگ ثابت درمی آید... کاری 
می کنــد که فضای جامعۀ محیــط زندگی مردم، با این صفت، با این اخلاق، با این 

روش خوب، کاماً ممزوج می شود. )خامنه ای، ۱۳۶۸(

الف ـ رواج خوش بینی و پرهیز از بدگویی و بدبینی
قــرآن کریــم هدف بعثت انبیا را تزکیه و تعلیم بیان می کند و در چهار مورد، مســئلۀ 
تعلیم و تربیت با عنوانِ هدف انبیاء، با هم ذکر شــده اســت. در ســه مورد، تزکیه و 
تربیت بر تعلیم مقدم شــده )بقره/ 151 و آل عمران/ 164 و جمعه/2 ( و تنها در یك 
مورد، تعلیم بر تربیت مقدم شده است؛ این تعبیر ضمن اینکه نشان می دهد این 
دو امر در یکدیگر تأثیرِ متقابل دارند، اصالت تربیت را مشــخص می ســازد. )مکارم 

شیرازی، 1371:  107/24(
رهبری، مراد از تزکیه که در قرآن مقدم بر تعلیم شــده را فضاســازی و ترویجِ اخلاقِ 
درســت در ســطح جامعه، بیان می کند و در تبیین اولین روش عملیاتی شــدن این 
کرم)ص( بین خودشــان حِقدها  راهکار می فرمایند: »اعراب جاهلیِ دوران رســول ا
کرم باید اینها را از دلهای مؤمنان بیرون  و ســوءِظن های زیادی داشــتند و پیغمبر ا
ک و صاف و روشــن می کــرد؛ لذا  می کشــید و دل هــای آنهــا را نســبت بــه یکدیگــر پا
جَ اِلَیکُم وَ اَنَا  می فرمود: »لایُبلِغُنی اَحَدٌ مِنکُم عَن اَصحابی شَیئًا فَاِنّی اُحِبُّ اَن اَخرُ

در« )طبرسی، 1370: 17(.« )خامنه ای، ۱۳۶۸( سَلیمُ الصَّ
نهــی از نجــوا و درِ گوشــی صحبت کردن با پیامبر )مجادلــه/ 8 ـ 11(، حادثۀ افک و 
توبیخ شدید خدای متعال )نور، 11 ـ 21( نیز برای پیاده شدن همین جو در جامعه، 
بوده اســت. امام خامنه ای با اشــاره به این روش و آیات ســورۀ نور فرمودند: »یکی 
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کرم)ص( این بود که فضای جامعه را به شــکل فضایی مهربان  از کارهای رســول ا
و سرشــار از مهر و محبّت که همۀ مردم در آن، نســبت به یکدیگر محبّت می ورزند 
و بــه چشــم حســن ظن و خوش بینــی بــه یکدیگر نــگاه می کنند، بســازد و به وجود 

بیاورد.« )خامنه ای، ۱۳۶۸(

ب ـ ایجاد و گسترش احساس مسئولیت مسلمانان به یکدیگر
ج کردن مســلمانان در جامعۀ اســلامی  مورد دیگر از تلاشِ فضاســازی پیغمبر، خار
از حالــت بی تفاوتی نســبت بــه یکدیگر و تبدیــل آن به فضای محبّــت، همکاری، 
بــرادری و ایجــاد یــک مجموعــۀ همــکار با یکدیگــر اســت. پیامبر نمی گذاشــت در 
جامعۀ اســلامی )تا آنجایی که آن بزرگوار حضور داشــت و در ســعۀ وجود آن بزرگوار 
بــود(، حتّــی یــک مورد هــم، مســلمان ها بغــض و کینه و عداوتی نســبت به کســی 
داشــته باشــند؛ یعنــی پیغمبر بــا حکمت و حلم خــود، حقیقتاً، یک محیط شــیرین 
و ســالم و فضــای آغشــته به محبّت را به وجود مــی آورد. )خامنه ای، ۱۳۶۸( ایجاد 
عقــد اخــوت با آن شــیوه ای که حضرت اجرا کرد نیز می توان در راســتای احســاس 

برادری و دوری از بی تفاوتی تحلیل کرد.

ج ـ نماد سازی با مسجد، اذان، نماز جمعه و جماعت
گیــر می شــود کــه بــا روش هایــی از کهنه  وقتــی فرهنگــی گســترش پیــدا کــرده و فرا
شــدن و فرامــوش شــدنش جلوگیری شــود و پیامبــر اعظــم)ص( با توجه به همین 
نکتــه، دســت بــه ابتکاراتی زدند که ایــن مهم، به خوبی، محقق شــود. یکی از این 
نوآوری هــا کــه بــراي انســجام و تجمع مســلمانان نیز بود، مســجد اســت. )تقوی، 
1396: 117( »پدید آوردن هویتی به نام مسجد، نخست در قبا و سپس در مدینه، 
در شــمار زیباترین و پرمغزترین ابتکارهای اســلام در آغاز تشــکیل جامعۀ اســلامی 
اســت؛ خانــۀ خــدا و خانۀ مردم؛ خلوت اُنس با خدا و جلوت حشــر بــا مردم، کانون 
ذکــر و معــراج معنوی و عرصۀ علم و جهاد و تدبیر دنیوی، جایگاه عبادت و پایگاه 
سیاســت، دوگانه های به هم پیوســته ای است که تصویر مســجد اسلامی و فاصلۀ 
آن با عبادتگاه های رایج ادیان دیگر را نمایان می سازد. در مسجد اسلامی، شور و 
ک و خردمندانه و ســالم در هم می آمیزد  بهجتِ عبادت خالص با نشــاط زندگیِ پا
و فرد و جامعه را به طراز اســلامی آن نزدیک می کند.« )خامنه ای، ۱۳۸۹( بنابراین 
پیامبــر رحمــت)ص( بــا ســاخت نمــاد مســجد و در کنــار آن اســتفاده از اذان، نماز 
جماعت، نماز جمعه، کاری کرد که یاد خدا در جامعه همیشگی باشد. )ابن بابویه، 
1413: 1/ 214( عبادت خدای متعال به صورتِ آشــکار انجام گیرد و آثار آن مشــهود 
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 �» ِ جْرِ عَنْ كَثِيٍْر مِنْ مَعَاصِي اللَّهَّ قْوَی وَ الزَّ شــود؛ علاوه بر اینکه »فِيهِ مِنَ الِْمسَُاعَدََةِ عََلىَ الْبِرِّ وَ التَّ
)حــر عاملــی، 1409: 8/ 287( »مســجد فقــط پایگاه مســائل اجتماعی نیســت، بلکه 
پایگاهی اســت برای همۀ مســائل نیک، مانند انسان ســازی، خودسازی، مقابله با 
دشــمن، تمدن ســازی و بصیرت افزایــی... و پایــگاه بزرگ بســیج فرهنگــی و حرکت 

فرهنگی است.« )خامنه ای،  ۱۳۹۵(

د ـ ایثار و گذشت و ترویج روحیۀ جهاد و شهادت
پیامبر عزیز اسلام)ص( توانست در مدتی کوتاه، آن چنان عشق و علاقه به دین و 
فرهنگ دینی در امت خود، ایجاد و درونی کند که فرهنگ جهاد و شــهادت طلبی 
)جریــان لیلة المبیــت )بقــره/ 207(به عنــوانِ ارزش در ســطح جامعــه، ترویــج شــود؛ 
گر کســی قدرت بر شــرکت نداشــت، از شــدت ناراحتی گریه می کرد.  به گونه ای که ا
)توبــه/ 92( و همینــان وقتی در مقابل دشــمنان قرار می گرفتنــد، منتظر یکی از دو 
لْحُسْــنَيَيْنِ )توبه، 52((. ســفر مقدس جهاد و  چشم روشــنی و افتخــار بودند. )إِحْدَی ا
یا صحنۀ رویارویي با دشــمن و یا فتح و حتي شکســت، زمانِ مناسبی بود تا اصول 
ح و آمــوزش داده شــود. )جــان احمــدی، 1385: 36(. مقــام  اخلاقــي و ارزشــي، طــر
معظــم رهبــری فرمودند: »یکی از ابزارهای مهم ادیان، مســئله جهاد اســت. جهاد 
 جهاد نخواهد شــد. ایثــار یعنی ازخودگذشــتگی. در 

ّ
بایــد همــراه بــا ایثــار باشــد؛ واِلا

منطقِ عقل ابزاری، ازخودگذشتگی یک امر بی منطقی است. این اعتقاد به معاد، 
لْحَيَوانُ« )عنکبوت،  يَ ا ارَ الْْآخِــرَةَ لََهِ از بیــن نرفتــن اعمال و وجود زندگی واقعی »إِنَّ الدَّ
64( اســت کــه ایــن را منطقــی و عقلانــی می کنــد. وقتی مــا چنین اعتقادی داشــته 
باشــیم دیگــر بــا از دســت دادن چیــزی، احســاس خســارت نمی کنیم؛ ولــو آن چیز 

جانمان باشد. )خامنه ای، ۱۳۸۹(

6. ایجاد امت واحده
وحدت و ایجاد امت واحده از چنان اهمیتی برخوردار است که از نظر دانشمندان 
و مورخــان، حتــی دانشــمندان و مورخان غیر مســلمان، مخفی نمانــده و همگی با 
اعجــاب فــراوان از آن یــاد کرده انــد؛ بــرای نمونه، »جــان دیون پورت«، دانشــمند 
کندۀ کوچك و  معروف انگلیسی، می نویسد: »محمد، یك نفر عرب ساده، قبائل پرا
برهنه و گرســنۀ کشــور خودش را مبدل به یك جامعۀ فشرده و با انضباط نمود و در 
میان ملل روی زمین، آنها را با صفات و اخلاق تازه ای معرفی کرد. )مکارم شیرازی، 
1371:  3/ 30( رســول رحمــت)ص(، با توجه بــه کارکردهــای این راهکار اساســی، با 

استفاده از روش هایی، آن  را اجرایی کرد:
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ح اخوت الف ـ طر
اولیــن گام عملیاتــی بــرای رســیدن بــه ایــن مهــم، به دســتِ پیامبر خــدا)ص(، به 
قُوا  ِ جََميعاً وَلَا تَفَرَّ اقتضای شــرایط آن زمان و دســتور خدای متعال: »وَاعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّهَّ
عْمَتِهِ إِخْواناً وَكُنْتُُمْ عََلى   فَ بَيْنَ قُلُوبِكُُمْ فَأَصْبَحْــتُُمْ بِِنِ ِ عَلَيْكُمْ إِذْ كُنْتُُمْ أَعْداءً فَأَلَّ وا نِعْمَــتَ اللَّهَّ وَاذْكُْرُ
ح برادری بود. )آیتی،  ارِ فَأَنْقَــذَكُُمْ مِنْها« )آل عمران/ 103(، برقراری طــر شَــفا حُفْــرَةٍ مِنَ النَّ
1390: 211( در ســایۀ ایــن سیاســت، بــه زودي، مــردم یثــرب و مهاجریــن، علاوه بــر 
فرهنگ پذیــري و همگرایــي اســلامي، بــه وفاقــي مبتنــي بــر اصــول برادرانــه، نائل 
آمدنــد. )جــان احمــدی، 1385: 34( رهبــر انقــلاب در خــلالِ بیــان اقدامات رســول 
رحمــت)ص( در مدینــه، ایجــاد اخــوّت را قــدم بســیار مهمــی شــمرده و فرمودنــد: 
گون  »اشــرافی گری و تعصّب هــای خرافی و غــرور قبیله ای و جدایی قشــرهای گونا
مردم از یکدیگر، مهمترین بلای جوامع متعصّب و جاهلیِ آن روز عرب بود. پیغمبر 
بــا ایجــاد اخــوّت، اینها را زیر پای خودش له کرد... و با این کار، همۀ موانع وحدت 
اجتماعــی را از بیــن بــرد.« )خامنه ای، ۱۳۸۰( و چــه زیبا امیرالمؤمنین علیه الســلام 
غَائِــنَ وَ أَطْفَأَ بِهِ  ُ بِهِ الضَّ نتیجــۀ چنین اقــدام پیامبر)ص( را به تصویر کشــیده: »دَفَنَ اللَّهَّ
ةَ.« )نهج البلاغة، خطبۀ 96( ةَ وَ أَذَلَّ بِهِ الْعِزَّ لَّ قَ بِهِ أَقْرَاناً أَعَزَّ بِهِ الذِّ فَ بِهِ إِخْوَاناً وَ فَرَّ وَائِرَ أَلَّ الثَّ

گرفتن بیعت ب ـ صدور پیمان نامه و 
جامعــۀ مدنــی آن زمــان، دچــار مشــکلات )فتــح/ 48(، ناهنجاری هــا )انعــام/ 51( 
و بحران هــای فراوانــی بــود. )دیــاری بیگدلــی و خیراندیــش، 1397: 131( پیامبــر 
خدا)ص( برای حلِّ این معضلات و برداشتن گام دیگری برای ایجاد امت واحده، 
پیمان نامــه و منشــوری را همــان ابتــدای حضــور در مدینــه، نوشــتند و همــه با آن 
هم عهــد شــده و با حضــرت بیعت کردند. این کار علاوه  بر انســجام درونی و تألیف 
قلــوب، اتحــاد بیرونــی در مقابل دشــمنان داخلی و خارجی را نیز به دنبال داشــت. 
ج،  )کارگــران، و هاشــمیان، 1401: 23( در ایــن پیمان نامــه که علاوه بــر اوس و خزر
ح کلی تشــکیلات اداری و سیاســت های  یهودیــان مدینه نیز آن را امضا کردند، طر
کــم بر ادارۀ جامعۀ نوپای مدینه ترســیم شــده بود. مــوادی مانند: اعلام  اصلــی حا
تشــکیل امت اســلامی مبتنی بر اخوت و ایمان به خدا و رســول خدا و الغای ســایر 
کید بر محوریت رســول خدا، معین شــدن ســاز و کارهای امنیت داخلی  ک ها، تأ ملا

مدینه. )ابن هشام، 1383: 2 / 118-115(
امام خامنه ای، با توجه به مشکلات جامعۀ مدنی، از جمله یهودیان و نوع تعامل آنها 
با اهل مدینه، به تدبیر پیامبر اعظم)ص( و میثاقِ دسته جمعیِ عمومی اشاره کرده 
و فرموده: »پیغمبر میثاقی نوشــت که مورد قبول همه قرار گرفت. این میثاق دربارۀ 
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تعامل اجتماعی، معاملات، منازعات، دیه، روابط پیغمبر با مخالفان، با یهودی ها و 
با غیرمسلمان ها بود. همه این ها نوشته و ثبت شد.« )خامنه ای، ۱۳۸۰(

ج ـ وجوب هجرت مسلمانان به مدینه
یکــی از اقدامات اساســی و پیشــران در ترویج فرهنگ اســلام و ایجــاد امت واحده، 
هجــرت بــود: »هــدف پیغمبر از هجرت بــه مدینه این بود که بــا محیط ظالمانه و 
کم  طاغوتی و فاســد سیاســی و اقتصادی و اجتماعی  که آن روز در سرتاســر دنیا حا
بــود، مبــارزه کنــد و هــدف فقط مبــارزه بــا کفّار مکــه نبود؛ مســئله، مســئلۀ جهانی 
بــود.« )خامنــه ای، 1380( از همیــن روی، یثــرب که بــا حضور پیامبــر اعظم)ص(، 
مدینة النبــی نــام گرفــت )جعفریــان، 1386: 182( و شــهری کوچک و تشکیل شــده 
از چنــد طایفــه بــا جمعیتــی انــدک بود که تعــدادی قبیله نیــز در اطــراف آن زندگی 
می کردند )همان، 176(، با ابتکار رسول خدا)ص( در این مرحلۀ حساس، هجرت 
ْ مِنْ شَــيْ ءٍ حَــتیَّ يُُّهاجِرُوا.« 

ذيــنَ آمَنُــوا وَ لََمْ يُُّهاجِرُوا مــا لَكُمْ مِــنْ وَلَايَــهِِمِ واجــب شــد: »الَّ
)انفال/ 72(

تدبیــر دیگــر پیامبــر)ص( بــرای زیاد شــدن مســلمانان، تقویــت جبهــۀ حــق )فخــر 
رازی، 1420: 515/15( و شــکل گیری حکومتــی قدرتمنــد در مدینه، قرار دادن شــرطِ 
کید داشت:  هجرت به مدینه و سکونت در آن  برای مسلمان شدن بود که بر آن تأ
هــادُ« )محمدی ری  لجِ ــكوا بالْإســلَامِ؛ فــإنَّ الَِهجــرَةَ لَا تَنقَطِعُ ما دامَ ا سَّ ا النّاس، هاجِروا وتََمَ »أيُّهُّ
شهری، 1378: 14/ 564(. امام خامنه ای در اهمیت هجرت در مواقع لزوم و تبیین 
آیۀ مذکور، می فرمایند: »پیوند افراد جامعۀ اســلامی، با هجرت حاصل می شــود نه 
فقط با ایمان؛ ایمان کافی نیســت. پیوند ولایت که یک پدیدۀ سیاســی، اجتماعی 
و یــک حادثۀ تعیین کننده برای زندگی اســت، با تلاش، بــا حرکت، با هجرت، با در 
کنار هم  بودن و با هم کارکردن حاصل می شود؛ لذا این است که در نظام اسلامی، 

»ولیّ« از مردم جدا نیست.« )خامنه ای، ۱۳۷۷(
کرم)ص( هرگز از نقش تعیین کنندۀ مهاجرت برای مهمترین رکن دگرگوني  پیامبر ا
و انتقــال فرهنــگ، غافــل نمانــد. )عقیلــی، 1400: 121( شــاید متناســب بــا همیــن 
ةَ  نَّ لْجَ کید بر اهمیــت هجرت، صحــه نهــاده: »إِنَّ ا رویکــرد در احادیــث بســیاري بــا تأ
لََا يَدْخُلُهَــا إِلَاَّ مَــنْ هَاجَرَ« )ابن ســعد، 404/1( و نکتۀ جالب اینکــه توصیۀ پیامبر)ص( 
بــه امــر هجــرت در این مورد، خلاصه نشــد و ایشــان مکــرراً به عدم هجــرت، بعد از 
کید داشــتند. مذمت بازگشــت به حیات جاهلي و  توطن و شهر نشــیني، اشــاره و تأ
گزینــي بعــد از شهر نشــینی )ابن شــبه، 1990: 2/ 482(، موضوعي اســت که  یــا صحرا
کید اســت. )جــان احمــدی، 1385: 32( از ایــن رو بود  در ســخنان حضــرت مورد تأ
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که مســلمانان الزاماً باید گرد پیامبر جمع می شــدند تا هم با اســلام و آداب آن آشــنا 
شــده و هم موجب تقویت حکومت نبوی شــوند. )غراوی و اسلامی، 1376( حکم 
وجــوب  هجــرت  به مدینه همچنان باقی بود، تا زمانی که پیامبر)ص( مکه را فتح 
و خدا او را بر دشمنانش پیروز کرد و دیگر برای هجرت سببی باقی نماند. )مغنیه، 
1424:  2/ 399( لذا تا وقتی پایه های حکومت نبوی مستحکم شد، وجوب هجرت 
برداشــته شــد و برخی قبایل اطراف مدینه که مســلمان می شــدند، با اجازۀ رســول 

خدا)ص( در سرزمین خود می مانند. )میرشفیعی، 1389: 133/1(
نکتــۀ آخــر و سرنوشت ســاز در زمینــۀ هجــرت، با توجه بــه مســئلۀ جــری و تطبیــق 
موضوعــات و اوضــاع کنونی ایــران عزیز اســلامی، خطاب به نخبگانی اســت که از 
ایران می روند و برنمی گردند: »]برخی نخبگان[ در اینجا رشد می کنند؛ وقتی نوبت 
ثمردهی می رســد، می روند میوه شــان را به دیگری می دهند؛ گاهی هم آن دیگری 
دشــمن اســت؛ به دشــمن می دهند؛ گاهی می روند می شــوند پیچ و مهرۀ اســتکبار 
جهانــی برای تصرّف ملّت ها و دشــمنی با ملّت ها؛ بعضی این جوری هســتند. خب 

این ها ناشکری می کنند؛ و البتّه خیر هم نمی بینند در آخر.« )خامنه ای، 1401(

د ـ اجرای عدالت
یکی از مهم ترین اهداف رسالت انبیا علیهم السلام که در ایجاد امت واحده، دل گرمی، 
کید آنها، اثر بسیار زیادی  کمان و فرهنگ موردِ تأ ترویج امید در جامعه و پذیرش حا
دارد، مقولــۀ عدالت و عدالت گســتری اســت. )حدیــد/ 25( و در جــای دیگر، حضرت 
عْدِلَ بَیْنَکُمُ.« )شوری/ 15( عدالت 

َ
مِرْتُ لِأ

ُ
خود را مأمور به برقراری عدالت می داند: »أ

ایجاد کننده و مایۀ بقا و سلامت ارزش های انسانی در جامعه است. ارزش ها در زمین 
عدالت، شکوفا می شوند و ریشه می کنند و بقا می یابند )جوکار، 1399: 134( و رعایت 
اعتدال، مدارا و مســاوات در توســعة فرهنگ ارزشــي اسلام، نقش بسزایي ایفا نموده 
است. شاید به همین خاطر است که پیامبر اعظم)ص( در ماه های ابتدایی ورود به 
کید  مدینــه، پیمان نامه ای با اهالی مدینه نوشــتند و چندیــن بار در آن، بر عدالت تأ

کرده اند. )ابن هشام، 1383: 2/ 118-115(
امام خامنه ای قســط و عدل را از شــاخصه های مهم حکومت نبوی بر شــمرده و 
فرمودند: »اساس کار بر عدالت و قسط و رساندن هر حقّی به حقدار )بدون هیچ 
ملاحظه( است.« )خامنه ای، 1380( »]پیامبر[ هرگز خلق   وخوی مردمی و محبت 
و رفق به مردم و ســعی در اســتقرار عدالت در میان مردم را فراموش نکرد؛ مانند 
خود مردم و متن مردم زندگی کرد؛ با آن   ها نشست و برخاست کرد.« )خامنه ای، 

)۱۳۷۰
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نتیجه گیری
بــا وجود مشــکلات فــراوان ســخت افزاری و نرم افزاری کــه در تبلیغ رســالت، پیش 
روی پیامبر خدا)ص( بود، حضرت به موفقیت های بسیار چشم گیر و اثرگذاری در 
طــول تاریخ، دســت یافــت. با توجه به اینکه فرهنگ به مثابــۀ فضایی برای حیات 
فــرد و جامعه اســت کــه در آن حیات و فعالیــت همگان جریان داشــته و در واقع در 
جایــگاه هدایت گــر اصلی مــادی و معنوی فــرد و جامعه ایفای نقــش می کند، یکی 
گــر نگوییم مهم ترین محور  از مهم تریــن محورهای فعالیــت پیامبر اعظم)ص(، ا
فعالیت ایشان پی ریزی و مستحکم نمودن بنیان های فرهنگ اصیل اسلام بوده 
اســت، بخــش مهمــی از فعالیت ایشــان صــرف فرهنگ ســازی، تثبیت و گســترش 

فرهنگ ناب محمدی)ص( شده است.
کردیــم راهکارهــا و  بــا رویکــردی روشــمند و عمل گرایانــه، تــلاش  ایــن مقالــه  در 
کیــد بر اندیشــه های  روش هــای عملیاتی کــردن آن راهکارهــا را از قــرآن کریــم بــا تأ
آیــت الله خامنــه ای، اســتخراج و تبیین کنیــم که به راهکار اصلــی و 24 روش فرعی 
برای عملیاتی کردن این راهکارها رسیدیم؛ البته خاطر نشان می کنیم که همۀ این 
راهکارهــا بــا برنامه ریــزی دقیق و جامــع و با تدبیر و محاســبۀ پیامبر صورت گرفته 

است. 
امــام خامنــه ای با توجه بــه همین نکتــه، فرمودند: »]پیامبــر بعد از انجــام کارهای 
مقدماتــی ضــروری[، تدبیــر و سیاســت ادارۀ آن نظــام را طرّاحــی کرد. وقتی انســان 
نــگاه می کنــد و می بینــد، قدم به قــدم، مدبّرانــه و هوشــیارانه پیــش رفتــه اســت، 
می فهمــد کــه پشــت ســر آن عــزم و تصمیــم قــوی و قاطــع، چــه اندیشــه و فکــر و 
 محاســبۀ دقیقی قرار گرفته اســت که علی الظّاهر جز با وحی الهی ممکن نیســت.« 

)خامنه ای، ۱۳۸۰(
در پایان چند نکته یا پیشنهاد ذکر می شود:

با توجه بــه تعریــف فرهنــگ از نظر رهبری، راهکارها و روش هــا را می توان در طیف 
بسیار وسیع تری دنبال کرد که مجال آن در یک مقالۀ چند صفحه ای نیست:

یکــی از مهم تریــن راهکارهایی که دیگــران یا به آن نپرداخته یــا کمتر به آن توجه 
کرده اند، فضاسازی و ایجاد جو معنوی و فرهنگی است که رهبر انقلاب به تفصیل 
بــه ایــن راهــکار و روش های عملیاتی که رســول رحمت)ص( از آن بهــره گرفته اند 

پرداخته است؛
با توجه به اینکه درخشان ترین حکومت تاریخ به دستِ متنفذترین انسان در طول 
تاریخ، تشکیل شده، »زندگی پیغمبر را میلیمتری باید مطالعه کرد. هر لحظۀ این زندگی 
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 یک حادثه است. یک درس است. یک جلوۀ عظیم انسانی است؛ تمام این 23 سال 
همین طور است.« )خامنه ای، 1387(؛

دلیــل مغفــول توجــه و مطالعۀ زندگــی و حکومت پیامبر رحمــت)ص(، توجه کم و 
محدود به آیات قرآن مجید است که درد بسیار بزرگی است.
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A comparative study of the quality, time and conditions of 
the domination of Islam, from the point of view of foreign 

commentators and its comparison with the thought of Imam 
Khamenei (with the focus on verse 33 of Repentance Surah)

Mohsen Khoshfar1, Leila Ebrahimi2

 
Abstract
Statement of the problem: The promise of the victory of the 
Islamic religion's values in the history of humanity over pseu-
do-values and anti-values is explicitly stated in the Quran. The 
phrase "It will be revealed to the entire religion" is repeated in 
three verses, including verse 33 of Surah Towbah. now
Questions such as how will Islam prevail? When is this promise? 
What conditions are necessary for such a victory? arises.
Method: In response to these questions, the present research aims 
to do a descriptive-analytical investigation of the viewpoints of 
Fariqin commentators by using commentary books and compar-
ing it with Imam Khamenei's thought
Conclusion: There is a difference between the commentators on 
how Islam prevailed. Some have seen it as objective victory with 
Jihad and others as victory with logic and reason. At the time of the 
fulfillment of this divine promise, there are many opinions; includ-
ing at the beginning of Islam or according to many narrations from 
the Fariqin, it will be at the time of emergence; But Imam Khame-
nei believes that this approach that one day Islam will prevail and 
we should wait for such a day is from a correct direction and from 
a direction to isolate Islam and its goals and isolate it to individual 
life, but whenever Islam is isolated And if the isolation is removed, 
like the Islamic Revolution, it will implement its logic and justice, 
and its followers will be bound to it with faith, belief and struggle, 
the victory of Islam over all disbelief and atheism will be realized, 
and the perfect example of that is the time of the appearance Imam 
Mahdi (Ajl Allah Ta'ala Al-Sharif).
Keyword: Quran; Verse 33 Repentance Surah; conquering Is-
lam; social justice
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نوع مقاله: پژوهشی

بررسی تطبیقی کیفیت، زمان و شرایط غلبۀ دین اسام از منظر 
 مفسران فریقین و مقایسۀ آن با اندیشۀ امام خامنه  ای 

)با محوریت آیۀ 33 توبه(
محسن خوشفر1 
لیا ابراهیمی2

 چکیده
بیان مسأله: وعدۀ فایق آمدن سلسله ارزش های دین اسلام در تاریخ بشریت 
بــر شــبه ارزش ها و ضدارزش هــا در قــرآن صریحــاً بیــان شــده اســت. عبارت 
ه « در ســه آیه از جمله آیۀ 33 ســورۀ توبه تکرار شــده  ینِ کُلِّ »لِیُظْهِرَهُ عَلَی الدِّ
اســت. حال پرســش  هایی نظیر چگونه اســلام غلبه می کند؟ این وعده چه 

ح می شود. زمانی است؟ چه شرایطی برای چنین غلبه ای لازم است؟ مطر
روش: پژوهش حاضر در پاســخ به این پرسش ها، درصدد است به بررسی 
توصیفی  ـتحلیلــی دیــدگاه مفســران فریقین با اســتفاده از کتب تفســیری و 

مقایسۀ آن با اندیشۀ امام خامنه ای بپردازد.
  نتیجه: در چگونگی غلبۀ دین اســلام، بین مفســران، اختلاف وجود دارد. 
بعضی آن را غلبۀ عینی با جهاد و بعضی غلبه با منطق و دلیل دانســته اند. 
در زمــان تحقــق ایــن وعدۀ الهی نیز نظــرات متعدد وجــود دارد؛ از جمله در 
صدر اســلام یا طبــق روایات فروان از فریقین، در زمــانِ ظهورخواهد بود؛ امّا 
امــام خامنه ای معتقد اســت این رویکرد که روزی اســلام غلبه خواهد کرد و 
منتظر چنین روزی باید بود از جهتی صحیح و از جهتی منزوی کردن اسلام 
و اهــداف آن و به عزلــت بــردن آن به زندگی فردی اســت، بلکه هر زمانی که 
ج شود، همچون انقلاب اسلامی و منطق و عدالت  اسلام از عزلت و انزوا خار
خــود را عملــی کنــد و نیز پیروان آن بــا ایمان، اعتقاد و مجاهــده ملزم به آن 
شوند، پیروزی اسلام بر همۀ کفر و الحاد، تحقق خواهد یافت و مصداق تام 
آن زمان ظهور حضرت حجت)عجل الله تعالی فرجه الشریف( خواهد بود.

کلید واژه: قرآن؛ آیۀ 33 توبه؛ اسلامِ غلبه کننده؛ عدالت اجتماعی.
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1- مقدمه 
غیرالهــی،  و  الهــی  ادیــان  همــۀ  بــر  اســلام  دیــن  برپیــروزی  الهــی  وعــدۀ  تحقــق 
پیــروزی بــر همــۀ کفــر و الحــاد و پیــروزی ارزش های الهی بــر همــۀ مادّیگری های 
أَرْسَــلَ  ــذِي  الَّ »هُــوَ  اســت:  شــده  تکــرار  آیــه  ســه  در  صریــح  به طــورِ  کوته بینانــه، 
کــه  )اوســت  الِْمشُْــرِكُونَ  هَ  كَْرِ لَــوْ  وَ  ــهِ  كُلِّ يــنِ  الدِّ عََلىَ  لِيُظْهِــرَهُ  لْحَــقِّ  دِيــنِ ا وَ  ــدی   بِالَْهُ رَسُــولَهُ 
 پیامبــرش را بــا هدایــت و دیــن حــق فرســتاد تــا آن را بر همۀ ادیــان پیــروز گرداند؛ 
هر چند مشــرکان خوش نداشــته باشــند(.« )توبه/ 33 و صف/ 9 و فتح 28( همچنین 
قرآن صریحاً فرجام و عاقبت کار را برای مؤمنان و پرهیزکاران بیان کرده است: »و 

قِين .« )قصص/ 83(  مُتَّ َالْعاقِبَةُ لِِلْ
ذیــلِ ایــن آیــات، بین مفســران فریقین، نظــرات مختلفــی در کیفیت ایــن پیروزی 
و زمــان آن بیــان شــده اســت. بعضی این وعــده را با توجه به جنگ هــای متفاوتی 
کرم با مشــرکین وکفار داشــته اند در زمان صدر اســلام و در معیت رســول  که پیامبر ا
کرم)صلــی الله علیــه وآله(محقق شــده می دانند و بعضی دیگر پیروزی همیشــگی  ا
اســلام از نظــر منطق و مضامین را منظور آیه شــمرده اند. عدۀ زیادی نیز بر اســاسِ 
روایــات فــراوان در منابــع فریقیــن کــه ادعــای تواتر هم شــده اســت، زمــان آن را با 

حضور آخرین حجت الهی و ظهور دانسته اند. 
 بررســی تاریخــی نشــان می دهد اســلام در دورانــی طولانی در فعالیت های اساســی 
عالــم فقــط نامــی را به دنبــال داشــته و حتــی حکومت هــا وســلطنت های به ظاهــر 
اســلامی، مانند ایران و عثمانی و هند که ظاهراً مســلمان بود، به حقیقتِ آن عمل 
نمی کردند و اســلام منزوی بود. در قرون اخیر نیز که دوران پیشــرفت غرب و اروپا 
کم شــده اســت،  نامیده شــده و ارزش های مادّی به شــکل های مختلف بر دنیا حا
اســلام و مســلمانی کاماً در غربت و انزوا افتاده؛ حتّی ســعی می کردند که نام اسلام 
را هم به دســتِ فراموشــی بســپرند؛ و کشورهای مســلمان را نیز با تفکرات لاییکی و 
غیراســلامی، حتّی از صورت اســلام، جدا کنند. اسلام گرایی فقط در حد تشریفاتی و 

مسلمان زیستن به صورتِ واقعی ننگ یا محال شمرده می شد.
ح می شــود کــه اســلام چگونــه بــر همــۀ ایــن تفکرات  حــال پرســش این گونــه مطــر
بــی ارزش و پوشــالی غلبــه می کنــد؟ آیــا اســلام در کنــج انــزوا و عزلــت، می توانــد بــر 
تفکــرات تحمیلی و ضد ارزش های تحمیل شــده  بر بشــریت فایق آیــد؟ با وجود این 
شــرایط، وعــدۀ »لیظهره علی الدّین کلّه«،  چگونه می توانســت عملی شــود؟ آیا بنا بر 
کثــر تفاســیر در ذیــلِ ایــن آیه، بیان شــده، بایــد منتظر زمــان خاص بود  آنچــه در ا
تــا به دســتِ ولی خــدا و با حکومت واحــد جهانی، این غلبه صــورت بگیرد یا اینکه 

می توان با عمل به شرایطی در هر زمان، شیرینی غلبۀ دین اسلام را چشید؟
امّا با ظهور انقلاب اســلامی در قرن اخیر و دیدگاه امامان انقلاب اســلامی، مشــخص 
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شــدکه لازمۀ تحقق این وعدۀ الهی این اســت که باید اســلام در عرصۀ زندگی بشــر، 
ح می کرد؛ و خدای متعال چنین مقدر کرد که این کار به دستِ یکی از  خودش را مطر
شایسته ترین و برترین بندگانش، به نامِ امام خمینی)رحمةالله علیه( عملی و محقق 
شــد. آن عبــد  صالــح، این توفیــق و این نعمت و این لطــف بزرگ را از خــدای متعال 
دریافت کرد که پیش قراول و مبشر این راه و دستِ توانای اسلام و قرآن در این دوران 
غربــت و انزوا باشــد. در ادامه نیز عبد صالح دیگری به نامِ امــام خامنه ای)مُدّظلّه(، 
بــا تببیــن راه و پایبنــدی به اصول و ارزش های اســلامی، در مقابــل تمام قدرت های 
مادی و پوشــالی عالم ایســتاده است و ان  شاء الله، تحقق کامل و عملی این وعده با 
دادن پرچم این انقلاب به دستان قطب عالم امکان، حضرت ولی عصر)عجل الله 
تعالی فرجه الشریف(، اتفاق خواهد افتاد. همان گونه که روایات فروانی بر این وعده، 

ذیلِ این آیات، از مفسران شیعه و سنی آورده شده است. 

2- پیشینه 
از آنجا که روش این پژوهش تفســیر تطبیقی اســت، تفاســیر فریقین، پیشــینۀ عام 
ایــن نوشــتار اســت کــه بیــش از 100 تفســیر ملاحظــه شــده اســت. منبــع خاصی که 
این گونه مقایسه انجام دهد، یافت نشد، امّا مقالاتی با محوریت آیۀ 33 توبه موردِ 

بررسی قرار گرفته است، از جمله: 
رضایی کهنویی مقاله ای باعنوانِ »غلبۀ نهایی اسلام برادیان« را در مجلۀ پژوهشی 
مشــرق موعود، به چاپ رســانده اســت ودراین پژوهش، با توجه به آیۀ شریفه که با 
 تعبیــری مشــترک از ارادۀ الهــی، مبنی بــر غلبۀ اســلام بر ســایر ادیان خبــر می دهند 
و با توجه بــه ســیاق آیــات، وعــدۀ مزبــور را به طورِ ویــژه، ناظر بر مغلوبیــت نهایی بر 
دو دیــن منحــرفِ یهــود و مســیحیت می داند و  بنا بــر روایات فریقیــن، تحقق این 
وعدۀ الهی به دستِ مبارک امام مهدی)عجل الله تعالی فرجه الشریف( و حضرت 

مسیح)علیه السلام( خواهد بود. 
علوی مهــر و شــیبرفصیحی در مقالــۀ »اندیشــۀ حکومــت جهانــی در آیــات اظهار و 
غلبه از منظر مفســیرین فریقین«، ســعی کرده اســت، حکومت جهانی را با توجه به 
آیــات اظهــار و غلبــه، به صــورتِ تطبیقــی مــورد بررســی قــرار دهــد و بیان کــرده که 
ک در اصل حکومت جهانــی و در عین پذیرش  دانشــمندان فریقیــن، ضمــن اشــترا
کبــرای مســئله، از حیــث صغــری، اتفاق نظــر ندارند و نتیجــه گرفته کــه با توجه به 
 آیــات اظهــار و غلبه و روایات تفســیری، افزون بر ضرورت تحقــق حکومت جهانی، 

تحقق  پذیری آن به دستِ منجی عالم، حضرت مهدی)عج( امکان پذیر است. 
هادی منصوری و گوهری بهاری مقاله ای باعنوانی »آموزه های مهدوی در تفسیر 
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کید برآراء ســدی« به چاپ رســاندند که در ایــن مقاله،  تطبیقــی آیــۀ 32 توبــه بــا تأ
با توجه به روایت سدّی، ذیلِ آیۀ 33 توبه که از تابعان است و آراء نزدیک به شیعه 
دارد، ســعی شــده با روش توصیفی  ـتحلیلی، ضمن تبیین کیســتی سدّی، به تفسیر 
تطبیقــی آیــۀ 33 ســورۀ توبه با محوریــت آراء وی بپردازد و از ایــن رهگذر، گامی در 

همگرایی و تقریب مبانی اعتقادی فریقین در عرصۀ مهدویت، بردارد.
در تمــام این تحقیقات، رویکرد بررســی، فرضیــۀ حکومت واحد جهانی و چگونگی 
زمــان تحقق آن بوده اســت؛ ولــی در این پژوهش با رویکر جدید، بررســی تطبیقی 
دیدگاه های مفســران و مقایســۀ آن با اندیشــۀ امام خامنــه ای و نتیجه ای متفاوت 

انجام شده است. 

3- روش تحقیق
کثر مفسران فریقین، ذیلِ آیۀ 33 توبه،  روش این تحقیق، بررسی تحلیلی نظرات ا
در تحقق وعدۀ غلبۀ نهایی دین اسلام  و زمان و شرایط آناست؛ به طوری که نظرات 
ح گردیــده اســت. در نهایت مقایســه بــا تفکرات و اندیشــه های  جمع بنــدی و مطــر
اندیشمند معاصر، آیت الله خامنه ای صورت گرفته است. همچنین شرایط تحقق 
کثر مفســران  این وعده از منظر امام خامنه ای، بررســی شــده اســت؛ موضوعی که ا

به آن نپرداخته اند.

4- مفهوم شناسی
اظهار: ریشۀ واژۀ »اظهار«، »ظَهَرَ« است که به سه معنا در متون لغوی آمده است. 

ا- آشکار ساختن 2-کمک و یاری رساندن 3- غلبه و چیره ساختن.
ه« که با حرف جر »علی« اســتعمال شــده است،  ينِ كُلِّ اظهار در عبارت »لِيُظْهِرَهُ عََلىَ الدِّ
عان« به معنایِ کمک 

َ
به دو معنا در آیات الهی به کار رفته است: 1- ظَاهرَ علیه: »أ

کردن و یاری رساندن 2-  غالبٌ علیه: به معنایِ غلبه و برتری یافتن� )ابن منظور، 
630: 520/4 و الطریحی، بی تا: 387/3(

استعمال این ماده در آیات قرآن، بیشتر در غلبه و به معنیِ غلبۀ جسمانی و قدرت 
ْ إِنْ  ُ ظاهــری آمــده اســت. چنان که در داســتان »اصحــاب کهف« آمــده اســت: »إ نِهِمَّ
گر آنها بر شما غالب شوند سنگسارتان می کنند.( )کهف/  « )ا وكُُمْ يَظْهَرُوا عَلَيْكُمْ يَرْجَُمُ
2( )ابــن منظــور، 630: 4/ 526( و دربــارۀ مشــرکان نیــز در آیــه ای دیگــر آمــده: »كَيْفَ وَ 
ةً.« )هر گاه آنها بر شــما چیره شــوند، نه  إِنْ يَظْهَــرُوا عَلَيْكُــمْ لَا يَرْقُبُوا فِيكُمْ إِلَاًّ وَ لَا ذِمَّ

ملاحظۀ خویشاوندی و قرابت را می کنند و نه عهد و پیمان را.( )توبه/ 8(
اظهار در این تحقیق نیز به معنایِ غلبه کردن و پیروزی است. در اینکه این غلبه 
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ل و منطق یا قدرت جمسانی است، بین مفسران  کردن چگونه اســت؛ آیا با اســتدلا
اختلاف نظر وجود دارد و هرکدام دلایلی برای نظر خود بیان نموده اند.

کیفیت آن از دیدگاه مفسران فریقین و امام خامنه ای 5- غلبۀ دین و 
با بررسی تفاسیر فریقین در موردِِ وعدۀ الهی، یعنی غلبۀ دین اسلام بر تمام دین ها، 
نظرات مختلف ذیلِ آیۀ 33 توبه و آیات مشــابه آن بیان شــده که در این پژوهش 

به صورتِ دسته بندی ارائه می شود:

5-1- غلبۀ مطلق 
کلمــۀ »اظهــار« وقتــی در مــوردِ چیزی بر ضــد چیز دیگر اســتعمال می شــود، معنای 
غلبــه را می دهــد. بنابرایــن در آیۀ 33، این گونه معنا می دهد که »اســلام را بر ســایر 
ادیــان غلبــه داد.« )طباطبایی، 1417: 19/ 431( نکتۀ دیگر آن اســت که با توجه به 
مطلق بــودن لفــظ »اظهار« در ظاهر آیه، غلبه از همۀ جهات فرض می شــود؛ چه از 
نظرغلبــه بــا »دلیل و حجت« چه از جهت غلبــۀ »ظاهری و مادی«. به این معنا که 
روزی می آیــد کــه اســلام در آن روز، پیــروز منطقی و ظاهری خواهــد  بود و حکومت 
و نفوذ مطلق جهانی خواهد داشــت؛ به طــوری که بر همۀ ادیان غلبه خواهد  کرد. 

)کرمی حویزی، 1402: 81/4 و مکارم شیرازی، 1374: 372/7(

5-2- غلبۀ مقید با حجت، دلیل و مضامین عالی
کنون نیز  منظور از غلبه و پیروزی، غلبۀ استدلالی و منطقی است و این موضوع، هم ا
حاصل شده است؛ زیرا اسلام از نظرمنطق و دلایلِ متقن با هیچ دینی قابله مقایسه 
نیســت. )طبرســی، 1372: 38/5( و دلیل دیگر اینکه تأثیر روحی، عقلی، اجتماعی و 
سیاســی و محتوا و مضامین عالیِ اســلام کاماً مشهود است و به همین علت، بر سایر 

دین ها برتری دارد. )مراغی، بی تا: 10/ 105 و طنطاوی، بی تا: 264/6(
 ازطرفــی، اســاسِ کار انبیــاء، ظهور علمی اســت و اینکه با برهــان و حجّت، حقانیّت 
گر کســی  اســلام را روشــن می کننــد؛ بنابراین درجۀ اول مبارزه برهان اســت. ســپس ا
« )32/ توبه( با هر وســیله ای باشد، دفاع،  ِ از آن به بعد، بخواهد »يُرِيدُونَ لِيُطْفِئُوا نُُورَ اللَّهَّ
بر مســلمین واجب اســت؛ بنابراین پیروزی علمی منظور آیه اســت. )جوادی آملی، 
1390(  البته بعضی این قول را ضعیف شمرده اند؛ به این دلیل که ذات دین این گونه 
گر  اســت و خداونــد دینــش را از همــان ابتدا با حجــت و برهان تقویت کرده اســت و ا
ضعفی هم مشاهده می شود، به دلیلِ عملکرد خود مسلمانان است؛ بنابراین در این 

آیه، غلبه به واسطۀ قدرت و جهاد است. )فخرالدین رازی، 1420: 32/16(
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5-3- غلبۀ مقید و با ادله و براهین روشن مذهب خاص 
مراد از »اظهار« در آیۀ 33 یا به ادلۀ روشن و براهین و دلایل آشکار است که عقاید 
گر  شــیعه دربردارنــدۀ چنیــن دلایلِ محکمی اســت که مثل آفتاب روشــن اســت  یا ا
مــراد از بیــن رفتــن مذاهب فاســد و عقائد باطل باشــد، به دســتِ ید الهــیِ حضرت 
مهدی)عجل الّلَّهَ تعالی فرجه الشــریف( ظاهر خواهد شــد. )طیب، 1378: 6/ 211( 

بنابراین منظور غلبۀ مقید به واسطۀ مذهب شیعه است. 
به نظر می رسد در این احتمال و تمام احتمالاتی که غلبه را مقید می دانند، برداشت 
یک نــوع »اظهــار«، بــدون قرینه و مقید کــردن آن، اســت. چه قرینــه ای وجود دارد 
کــه ایــن نوع غلبه فهیمده شــود و از ظهور آیه در معنایِ مطلق، دســت برداشــت؟ 
درصورتی که چنین دلیل قانع کننده ای وجود ندارد؛ بنابراین می توان گفت، غلبه 

به معنایِ مطلق در آیه ظهور  دارد.

5-4- غلبۀ مقید به واسطۀ قدرت ظاهری و عینی در منطقهۀ خاص
معنای آیه این است که خداوند، دین اسلام را با حکومت و تسلط و به اطاعت آوردن 
همــۀ ادیــان برتــری دهــد و ایــن امــر در صــدرِ اســلام اتفــاق افتــاد؛ به این دلیل که 
مسلمانان به همۀ مذاهب حمله کردند و آنها را از بین بردند یا اسیر کردند یا تحت 
ســلطۀ خــود جزیــه گرفتنــد. و این آیــه، خود، دلیل صــدق نبوت ومعجزۀ او اســت. 

)فخرالدین رازی، 1420: 16/ 34 و طوسی، 1409:  5/ 209(
باتوجه بــه ســیاق و آیــات پیش از ایــن آیه، دلیل دیگر آن اســت کــه خداوند تعالی، 
مسلمانان را تحریض بر قتال با اهل کتاب کرده و وجوب و ضرورت آن را مشخص 
نمــوده اســت؛ بنابرایــن خواســته اســت، دیــن اســلام در عالم بشــریت انتشــار یابد 
وچنین امری به سعی و مجاهده نیازمند است و چون اهل کتاب، سدِّ راه پیشرفت 
اســلام شــده و می خواستند این نور را با دهان شان خاموش کنند، لذا هیچ چاره ای 
جز قتال با آنان نبود؛ بنابراین یا باید از بین بروند یا زیر دســت حکومت مســلمین 

باشند و جزیه دهند. )طباطبایی، 1417: 247/9(
 مؤیــد دیگــر معنــای لغوی آن اســت و با توجه به ریشــه و مادۀ »اظهار« کــه غالباً در 
قــدرت ظاهــری و غلبۀ مادی در آیات دیگر، مانند آیۀ20ســورۀ کهف نیز اســتعمال 
شــده اســت، غلبۀ منطقی منظور نیســت، بلکه غلبۀ عینی و فعلی اســت و این که 
ظهور شــی ء بر غیرش به واســطۀ سه امر محقق است 1- یا به حجت و دلیل 2- یا 
به کثرت و وفور 3- یا به غلبه و اســتیلاء و بنا بر اینکه در آیه 33، بشــارت الهی به 
 ظهور دین اسلام آمده است و بشارت به چیزی که امر آن حاصل نباشد و درآینده 
به دست آید، صحیح نیست و ازطرفی، ظهور دین اسلام به حجت و برهان، معلوم 

است؛ بنابراین اظهار به معنایِ غلبۀ عینی است� )فخررازی،1420: 33/16(
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گیر و جهانی 5-5- غلبۀ عینی فرا
ه « در آیۀ 33، پیروزی و غلبۀ خارجی و عملی در سطح  ينِ كُلِّ منظور از »لِيُظْهِرَهُ عََلىَ الدِّ
جهــان و تشــکیل حکومــت واحــد اســت که شــامل پیــروزی فرهنگــی، اقتصادی و 
سیاســی است. در تفاسیر بســیاری، هنگام حکومت جهانیِ حضرت مهدی)عجل 
الله تعالی فرجه الشریف( و خروج حضرت عیسی)علیه اسلام( براساسِ روایات، به 
این موضوع اشاره شده است. )طبری،  1412: 82/10 و رشیدالدین میبدی، 1371: 
120/4؛ ســیدقطب، 1412: 3/ 1645( حتــی در تفاســیر اهــل ســنت بــر وجود حضرت 
مهدی)علیه السلام( که از خاندان حضرت رسول است، ادعای تواتر شده است و 

روایات خروج حضرت، صحیح دانسته شده است. )قرطبی، 1364: 8/ 122(
دلایلــی کــه ایــن نظریــه را تأییــد می کند نخســت آنکــه غلبه و پیــروزی کــه از کلمۀ 
»ظهــور« در ســایر آیات اســتفاده می شــود، ظاهر در غلبۀ حسّــی و عینــی و خارجی 
کید، روشن می کند که  است نه غلبۀ ذهنی و فکری. دوم، ذکر کلمۀ »کلّه« برای تأ
غلبــه جنبــۀ منطقه ای و محدود ندارد، بلکه شــامل عمــوم ادیان و مذاهب جهان 
گیری و شمول اسلام نسبت به جهان، ممکن نیست.  می شود و این جز از طریق فرا
کثریت تفاســیر فریقین آمده اســت، ازجمله  ســوم، روایاتــی که در ذیل ایــن آیه در ا
از امــام باقر)علیه الســلام(  آمده اســت: »انَّ ذَلِكَ يَكُــونُ عِنْدَ خُــرُوجِ الِمهدی مِنْ آلِ 
دٍ)صلى اللَّه عليه و آله(« )این  حَمَّ ىَ أَحَدٌ الَاَّ أَقَرَّ بِِمُ دٍ)عجل اللَّه تعالی فرجه الشــريف( فَلََا يَُبْ مُحَمَّ
پیروزی به هنگام قیام مهدی)عج( از آل محمّد)صلی الله علیه وآله( خواهد بود، 
آن چنــان کــه هیچ کــس در جهان باقی نمی مانــد؛ مگر اینکه اقــرار به محمد)صلی 

الله علیه وآله( خواهد کرد(. )عیاشی، 1380: 2/ 87(
قْدَاد بن الْْأســود  ایــن روایــات در تفاســیر اهل ســنت  نیــز فراوان آمده اســت: »عَــن الِْمِ
تُ مَدَرٍ وَلََا وَبَرٍ إِلَاَّ  رْضِ بََيْ ىَ عََلىَ ظَهْــرِ الْْأَ ُ عَلَيْهِ: "یَقُولُ لََا يَُبْ ى اللَّهَّ ِ صَلَّ عْتُ رَسُــولَ اللَّهَّ قَالَ: سََمِ
ُ كلمةُ الْإاســلَام."« )مقداد بن اســود چنین می گوید: »بر سراســر روی زمین  أَدْخَلَهُ اللَّهَّ
خانــه ای از خشــت و گل و خیمــه ای )در بیابــان باقی نمی ماند(؛ مگــر اینکه آئین 

اسلام در آن ورود خواهد کرد.( )بغوی1420: 2/ 341(

5-6- غلبــه به معنــایِ بی ثمربــودن تــاش در مقابــل نشــر دیــن اســام و غلبــه بــر 

مصادیق غیرحقیقی )بدون از بین رفتن ادیان(
دعــوت جهانــی اســلام بنا بــر آیات و دلایل روشــن اســت و بر حســبِ نظــام آزمایش، 
پیوســته در حالِ مبارزه با اهل عناد و کافران خواهد بود و لیکن تلاش و مبارزۀ آن ها 
مانع از انتشــار دین اســلام نمی شــود و غلبۀ نهایی با اسلام خواهد بود؛ برای همین، 
در پایانِ آیه، خدواند به کراهت مشــرکان تعبیر کرده است. )حسینی همدانی، 1404: 
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523/7( مؤید این نظر این است که غلبۀ دین اسلام در کلِّ عالم، حاصل شده است 
کمان وبزرگان شــان از این امر  و مــردم جهــان از دین  اســتقبال نموده اند؛ هرچند حا
کراهت داشته اند و در مقابلِ توسعۀ دین به هر ترفندی چنگ  زده اند و امّا دین غلبه 
و رشــد یافتــه و بر دین های دیگر برتری پیدا کرده اســت. بنابرایــن لازمۀ غلبۀ دین، 

این نیست که دین های دیگر منقرض شود. )ابن عاشور، بی تا:  10/ 74(

5-7- غلبۀ منطقی با اجرای عملی دین و عدالت اجتماعی
در واقــع، آیــۀ 33 بیان کننــدۀ راه مقابلــه و شکســت توطئه های دشــمنان اســت وآن 
درصورتــی اســت که اســلام با منطق و اســتدلال و اجــرای عدالت اجتماعــی در تمام 
شئون زندگی بشریت، نقش داشته باشد. امّا اسلامی که فقط مربوط به زندگیِ فردی 
می شــود و بــه عبــادت و اجــرای دســتورات الهــی در عزلــت می پردازد، قــدرت چنین 
غلبــه ای را نــدارد. امــام خامنه ای به این نظریــه معتقد اســت و در بیانی می فرماید: 
»اینکه دشــمنان انواع مکرها و توطئه ها را برای از بین بردن اســلام و خاموش کردن 
نــور الهــی دارنــد، راه مقابلۀ منطق و اســتدلال و اجــرای عدالت اجتماعــی به صورتِ 
عملی اســت. اســلام در سایۀ عوامل درونی خود )که عرض کردیم منطق و استدلال 
از یک ســو و عدالت اجتماعی از ســوی دیگر است(، بر دنیا سیطره خواهد یافت. نه 
از راه توطئه گــری، نــه از راه شمشــیر و نه از راه کارهایی که دشــمنان خدا در جاهای 
دیگر همیشــه کرده اند و دشــمنان جمهوری اســلامی همین حالا هم می کنند، بلکه 
از راه منطــق و از راه اجــرای عدالت. آیۀ قبلی هم این اســت که »يرِيــدُونَ أَنْ يُطْفِؤُا نُُورَ 
ِ بِأَفْواهِهِــم « )توبــه/ 32(؛ هرچه می خواهنــد، تهدید کنند. اینکه خدای متعال، کید  اللَّهَّ
دشــمن را در مقابل اســلام ضعیف می شــمارد، فقط کید کفّار قریش در روزگار پیامبر 
نیست؛ این یعنی همۀ توطئۀ دشمن، یکجا، علیه جمهوری اسلامی؛ یعنی محاصرۀ 
اقتصادی؛ یعنی توطئۀ تبلیغاتی گسترده در همه جا؛ یعنی فشارهای سیاسی؛ یعنی 
شــب و روز نشســتن صهیونیســت های وسوســه گر با دیگر قدرت های ضدّ جمهوری 
اسلامی و علیه جمهوری اسلامی، شب و روز تلاش کردن؛ همۀ اینها را شامل می شود 
و قرآن می گوید که در مقابل پایبندی این ملت به اسلام و راه خدا؛ در مقابل وحدت 
و همبستگی این ملت؛ در مقابل عشقی که این ملت را از روز اوّل به راه خدا و قرآن 
بــه حرکــت واداشــته اســت؛ در مقابــل اســتقامت و صبــر و حکمــت و هوشــیاری این 
ملت، همۀ این قدرتها، همۀ این توطئه ها، همۀ این خدعه گری ها و همدســتی ها و 
همۀ این دشــمنی ها، یکجا، محکوم به شکســت است.مردم در دنیا به شدّت تشنۀ 
عدالتند. امروز در کشورهایی که دم از دمکراسی می زنند، بی عدالتی از همه جا بیشتر 
اســت. در همین کشــورِ آمریکا، با اینکه ســال های متمادی می گذرد که رسماً برابری 
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حقوقی سیاه و سفید را روی کاغذ اعلان کرده اند، هنوز که هنوز است، میان سیاهان 
کــم اســت. در بعضی از کشــورهای اروپایی، تبعیض هســت.  و ســفیدان تبعیــض حا
ح اســت. هنوز که هنوز اســت، قدرتمندان این  مســئلۀ نژادی هنوز در آن جاها مطر
گر در داخل ملاحظه کنند که کسی، چیزی و جماعتی،  کشورها )از جمله در امریکا( ا
بــا اقتدار مطلقِ ســرمایه داری آنهــا معارضه ای دارد، بی رحمانــه می کوبندش! مردم، 
امروز تشنۀ عدالتند. وقتی در نظام جمهوری اسلامی عدالت باشد، از همه جای دنیا 
مردم گردن خواهند کشــید؛ چشــم به این حقیقت درخشــان خواهند دوخت، آن را 
تحسین خواهند کرد و به آن جذب خواهند شد. آن وقت آیۀ شریفۀ 33 معنا خواهد 

لْحَقِّ ليظهره عَلى الدين كلّه«.  شد: »هوالّذی أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالَهدی وَ دين ا
ایشــان در ادامــه، غلبــه بــا جنــگ، زور و اجبار را باطــل می دانند و ایــن روش را روش 
زورگویــان برمی شــمارند؛ و روش دیــن خــدا را روشــی براســاسِ مسلط شــدن بــر جان 
کــرده و می فرماینــد: »ســؤالي در ایــن آیــه  و دل انســان و پذیــرش بــا رغبــت بیــان 
ح اســت کــه دین خــدا چگونه بــر روي زمین مســلّط خواهد شــد؟ آیــا دین خدا  مطــر
بــا زور و بــا قــدرت سیاســي و نظامــي در ســطح عالــم، گســترش پیــدا خواهــد کــرد؟ 
یقینــاً نمي توانــد این طــور باشــد؛ هنر این نیســت که دیــن و عقیده اي را کســاني که 
صاحب آن عقیده اند و شمشــیر در دستشــان اســت و قدرت دارند، بر روي کشــورها 
و نقــاط متصــرّف خــود، اشــاعه و گســترش دهنــد و مــردم را مجبور کنند کــه برطبقِ 
ایــن عقیــده رفتار نماینــد؛ دین باطل هــم مي تواند همین خصوصیــات را پیدا کند. 
یعنــي یــک نفــر عقیدۀ غلطــي را با شمشــیر بــر زندگي بشــر مســلّط کند؛ مثــل اینکه 
کمونیســتي، در چنــد ســالي از ســال هاي قــرن  تفکــر مارکسیســتي و روش زندگــي 
حاضر، به زور بر کشــورها و ملت هایي مســلّط شــد و مردم به شیوۀ کمونیستي زندگي 
مي کردنــد. دیــن خــدا ایــن طــور نمي خواهد که بــر روي زمیــن، بر کشــورها و ملت ها 
 و ادیــان دیگــر غلبــه پیــدا کند. دین خدا بر دل ها مســلّط مي شــود و با شمشــیر و زور 
نمي شــود بر دل مســلّط شــد. دل باید بفهمد، بپذیرد و از روي طوع و رغبت، زیر بار 
روش و عقیــده و ایمانــي برود. این طور که شــد، آن وقت از منافــع آن ایمان و عقیدۀ 
دینــي، بهره منــد خواهد شــد. با زور و شمشــیر نمي شــود؛ نه، اســلام چنیــن چیزي را 
نخواســته اســت.... اســلام، دو وســیلۀ دیگر دارد که با کمک این دو وسیله مي تواند 
بــر همۀ ادیان عالم پیروز شــود؛ همــۀ دلها را جذب کند و همۀ منطق هاي پوشــالي 
مقابل خود را شکست  دهد. آن دو وسیله چیست؟ یکي عبارت است از منطق قوي 
و اســتدلال محکم و دلایل متقن که اســلام از آن برخوردار اســت؛ دیگري، عبارت از 
عدالت به معنايِ حقیقي کلمه و به صورتِ مطلق اســت. این دو ابزار براي پیشــرفت 

اسلام است.« )خامنه ای، 1376(
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6- زمان غلبه از نظر مفسران فریقین و امام خامنه ای
در مــوردِ اینکــه زمــان این غلبه چه زمانی اســت و آیــا این غلبه اتفاق افتاده اســت 
یــا در آینــده و در زمــان خــاص اتفاق می افتد یــا منطبق بر هر زمانی باشــد، نظرات 

مختلفی بیان شده است:

کرم)صلی اللّه علیه و آله( و صدر اسام  6-1- زمان پیامبر ا
کرم)صلی الله علیه و آله( و ابطال  با عنایت به سیاق آیه مبنی بر صدقِ نبوت پیامبر ا
همۀ ادیان با ظهور دین برحقِّ ایشان، وعدۀ ظهور اسلام در آیۀ 33، زمان پیامبر را 
گرچه مفاد آیه در همۀ جهان نمودار نشده است، امّا دین اسلام  نیز شامل می شود؛ ا
در زمــان خــودش، بر همۀ ادیــان مخالفِ خود غلبه کرده اســت، ولی نه در همه جا؛ 
چنان کــه یهود را از عربســتان اخراج کرد، مســیحي های شــام و مجــاور آن را مغلوب 
و نابود ســاخت، مجوس را در ســرزمین خودشــان مغلوب کرد و نیز بت پرســتان ترك 
و هند را به دین اســلام متدین کرد. پس مفاد آیه ظاهر شــده اســت و بر همۀ ادیان 

مسلّط شده است. )فخرالدین رازی، 1420: 32/16 و طوسی، بی تا:  5/ 209(

6-2- تحقــق تدریجی و تکمیل آن در زمــان حضرت حجت)عجل اللّه تعالی فرجه 

الشریف(
طبــق آیــۀ 33، وعــدۀ حتمــی خدا به تدریج در حالِ تحقق اســت. ســرعت پیشــرفت 
اسلام در جهان و به رسمیت شناخته شدن این آئین در کشورهای مختلف اروپایی و 
نفوذ سریع آن در آمریکا و آفریقا، اسلام آوردن بسیاری از دانشمندان و مانند این ها، 
همگی، نشــان می دهد که اســلام رو به سوی عالم گیر شــدن پیش می رود، ولی طبق 
روایات مختلفی که در منابع اســلامی وارد شــده، تکامل این برنامه هنگامی خواهد 
بــود کــه »مهدی)علیــه الســلام(« ظهور کنــد و به برنامۀ جهانی شــدن اســلام تحقق 

بخشد. )سیدبن قطب، 141: 6/ 3558 و مکارم شیرازی، 1374:  7/ 373(    
امام خامنه ای در بیاناتی باتوجه به اینکه نور بعثت، به تدریج، تمام عالم را فرا می گیرد 
و انســان ها هر روز بیش ازگذشــته به ســمتِ ارزش ها می روند تا زمانی که کلِّ عالم را در 
زمــانِ ظهــور فرا گیرد.معنای غلبه در این آیــه را به معنایِ تحقق تدریجی آن و تکمیل 
در زمان حضرت حجة)عج الله تعالی فرجه الشریف( می دانند. در این باره می فرمایند: 
»درســت اســت که هدایــت پیغمبر در طــول قرن های متمــادی هنوز همۀ بشــریت را 
فرا نگرفته اســت؛ امّا این چراغ فروزان، این شــعلۀ روزافزون در میان بشــریت هســت و 
به تدریج در طول سال ها و قرن ها، انسان ها را به سمتِ این چشمۀ نور هدایت می کند. 
و در تاریخ، بعد از بعثت پیغمبر و ولادت آن بزرگوار که نگاه کنید، همین تدبیر را ملاحظه 
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می کنید؛ انسانیت به سمتِ ارزش ها حرکت کرده است، ارزش ها را شناخته است،  دین، 
به تدریج، گســترش پیدا خواهد کرد و شــدّت آن روز به روز بیشــتر خواهد شــد؛ تا اینکه 
هَ الِْمشُْــرِكُون « همۀ عالم را فرا بگیرد و بشــریت در  هِ وَ لَوْ كَْرِ يــنِ كُلِّ إن شــاءالَلَّهّ »لِيُظْهِــرَهُ عََلىَ الدِّ
جادۀ هدایت و صراط مستقیم الهی حرکت حقیقی خودش را آغاز کند که در واقع، شروع 
زندگی بشر از آن روز است. آن روزی که حجت خدا بر مردم تمام خواهد شد و بشریت 

در این شاهراه بزرگ قرار خواهد گرفت.«)خامنه ای، 1387( 

6-3- زمان حجت)عجل اللّه تعالی فرجه الشریف( 
بســیاری معتقدنــد، با توجه بــه محتــوای آیــه که مراد غلبۀ اســلام و توحیــد بر تمام 
عالم و عالمیان اســت، ولکن تأویل آیۀ شــریفه هنوز محقق نگردیده و چون وعدۀ 
الهــی تخلف پذیــر نیســت و مســلماً این وعــدۀ منجز وقــوع خواهد یافــت؛ زمان آن 
هنگام  ظهور قطب دائرۀ امکان، حضرت حجة بن الحسن)عجل الله تعالی فرجه 
الشــریف( اســت؛ چنانچه روایات فروانی از مفســران فریقین در ذیلِ این آیه، نقل 
شــده اســت. )فخرالدیــن رازی 1420: 3316/ 33 و طوســی، بی تــا: 5/ 210 و فیــض 

کاشانی 1415: 2/ 337 (

6-4- منطبق بر همۀ زمان ها با تحقق شرایط آن
آیــۀ 33 بیان کننــدۀ اراده و ســنت الهــی اســت کــه بــه عصــر و طایفۀ خاصــی تعلق 
نــدارد و ایــن ســنت، به قاعدۀ تکامــل و هدفداری خلق در هر زمان، مثل خورشــید 
می درخشــد و آنچــه در مقابــل دیــن بایســتد، دین اســلام بــر آن غلبــه خواهد کرد.

)مترجمان، 1377:  15/ 389(
امام خامنه ای نیز با توجه به مضمون این آیه درموردِ دین اسلام و باتوجه به سنت 
همیشــگی مبــارزۀ حــق و باطل در هر زمان، ایــن آیه را منطبق بر همــۀ زمان ها و با 
رعایــت شــرایط آن غلبه کننــدۀ نهایی معرفی می نمایــد. در بیانــی می فرمایند: »در 
این مصافی که وجود دارد، این مصاف حق و باطل، مصاف توحید و طاغوت )که 
گزیــر چنیــن مصافی وجــود دارد( آن که خــدای متعال مقدّر کرده اســت که پیروز  نا
گر همان طور که تــا حالا حرکت  بشــود، جبهۀ حق اســت؛ یعنی شــما، ملّت ایــران، ا
کرده ایــد، حرکــت را ادامــه بدهید، قطعاً بر دشــمنانتان پیروز خواهید شــد؛ یعنی بر 

آمریکا پیروز ]خواهید شد[.« )خامنه ای، 1398(
در بیانــی دیگــر، با توجه بــه صادق بــودن خداونــد در وعده هــا، طبــق آیــات ســورۀ 
قصــص و برگردانــدن حضــرت موســی بــه مــادرش و در شــرایط کنونــی، زنده بودن 
دین اســلام و حرکت انقلابی جوانان منطقۀ خاورمیانــه، می فرمایند: »امروز آمریکا 
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در منطقــۀ غربــی آســیا )یعنی همین منطقۀ شــمال آفریقا و منطقه ای که اســم آن 
را "خاورمیانــه" گذاشــتند(، منــزوی اســت. امــروز اســلام در این منطقه زنده اســت. 
امروز جوانان با شــعار اســلامی وارد میدان می شوند. یک روزی در سی سال پیش، 
گــر کســی می خواســت از  چهــل ســال پیــش، در همیــن کشــورهای شــمال آفریقــا، ا
انگیزه هــای ملــی و انقلابــی حرفــی بزند، به شــعارهای چپ متوســل می شــد؛ امروز 
این حرف ها دور افتاده اســت؛ این حرف ها به زباله دان تحویل داده شــده اســت. 
امــروز در ایــن منطقــه، حرف رائج، ســکۀ رائج، ســخن قاطع، اســلام اســت و قرآن. 
این کم دســتاوردی اســت؟ این همان چیزی اســت که وقتی انقلاب اسلامی پیروز 
شــد، جمهوری اســلامی به نامِ اسلام و قرآن در این منطقه پرچم برافراشت، آنها به 
خودشــان لرزیدنــد. گفتند ممکن اســت چنین چیزی پیش بیایــد؛ لذا تلاش کردند 
کــه نگذارنــد؛ امّــا علی رغــم آنهــا، امروز پیــش آمده. جــوانِ امروز مــا دارد ایــن را در 
مقابــل خودش می بیند. وقتی مادر حضرت موســی، موســی را بــه آب می انداخت، 
وهُ إِلَيْــك و وَ جاعِلُوهُ مِنَ الِْمرُْسَــلِيَن"   ا رَادُّ خداونــد متعــال دو وعــده به او داد. فرمــود: "إِنَّ
)او را بــه تو برمی گردانیم و او را پیامبر مرســل خودمــان قرار می دهیم( )قصص/ 7(

هِ كَيْ  بــه فاصلــۀ کوتاهی بچه به مادر برگشــت. خداونــد می فرمایــد: "فَرَدَدْنــاهُ إِلی  أُمِّ
ِ حَق "؛ )قصــص، 13( بچه را به مــادر برگرداندیم  تَقَــرَّ عَيْنُهــا وَ لَاتَحْــزَن  لِتَعْــلََمَ أَنَّ وَعْدَ اللَّهَّ
تــا مــادر یقیــن کند که وعدۀ ما وعدۀ درســتی اســت. ما دو وعــده داده بودیم؛ این 
اوّلــی اش. پــس ای مــادر موســی! بدان کــه وعدۀ دومی هــم حق اســت: او پیغمبر 
مرسلی است که خواهد آمد و بساط فرعون را به هم خواهد ریخت. خدای متعال 
بخشــی از وعــده را نقــد در اختیار مادر موســی  گذاشــت تا به آن وعدۀ نســیه یقین 
کند. بخشــی که خدای متعال به صورتِ نقد در اختیار ملت ایران قرار  داده، خیلی 
بیشــتر از این هاســت. چه کســی تصور می کرد جوانان فلســطینی جرأت کنند به نامِ 
اســلام متشــکل شوند؛ به نامِ اســلام شعار بدهند؛ به نامِ اســلام به نیروهای غاصبِ 
ظالمِ بی رحمِ صهیونیســت حمله کنند؟ این اتفاق افتاده. در دو هفتۀ گذشــته در 
»يَُوم ُالنِكبَة«، جوان ها مرزهای اسرائیل را برای اولْ بار، بعد از گذشت شصت سال، 
ِ حَق « اســت. این دارد نشــان می دهد که  شکســتند. این هــا همان »لِتَعْــلََمَ أَنَّ وَعْــدَ اللَّهَّ
ــهِ " خدای متعال این دین را، این  ينِ كُلِّ بدانیــد وعــدۀ الهی که فرمود: "لِيُظْهِرَهُ عََلىَ الدِّ
رسالت را بر همۀ فرآورده های فکری و دینی عالم پیروز خواهد کرد، درست  است. 
خدا دارد این وعده های نقد را تحقق می بخشد؛ فقط شرطش این است که من و 
شــما که در این راه ســربازان پیشروِ این حرکت در دوران معاصر بودیم، قدم مان را 

سست نکنیم، حواس مان جای دیگری نرود.« )خامنه ای، 1390(
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با توجه به آنچه تا کنون از دیدگاه های مختلف از مفســران بیان شــد، نگارنده معتقد 
است، دیدگاه امام خامنه ای دیدگاهی ممتاز و جامع نسبت به دیگر دیدگاه ها است؛ 
چرا که ایشــان در صدد منطبق کردن آیه بر کیفیت و زمان خاصی نیســت، بلکه آیه را 
نوعی سنت قطعی از طرف خداوند و منطبق بر همۀ زمان ها می داند که در مصاف 
همیشگی حق و باطل، زمانی که پیروان دین اسلام با حرکت ومجاهدت، معتقد به 
اجــرای عملی دین اســلام و اجرای عدالت اجتماعی و پاســخ صحیــح به نیاز واقعی 
بشــر باشــند، تحقق آن عملی و پیروز میــدان خواهند بود. که نمونۀ بــارز آن انقلاب 
اســلامی ایران و اثر گذاری آن بر کلِّ جهان اســت؛ هرچند تحقق کامل و جامع آن در 

زمان ظهور بقیة الله الاعظم)روحی و ارواح العالمین فداه( خواهد بود.

7- شرایط تحقق غلبۀ دین از منظر امام خامنه ای 
کثر مفســران به شــرایط و ویژگی های  با بررســی که در تفاســیر متعدد انجام گرفت، ا
تحقــق ایــن وعدۀ الهی هیچ اشــاره ای ننموده اند، ولی امام خامنه ای معتقد اســت، 
هر زمانی عمل به شرایطی شود و پیروان دین اسلام معتقد و ثابت قدم در راه اجرای 

دین و عمل به آن باشند، تحقق این وعدۀ الهی حتمی است؛ از جمله شرایط: 

7-1- حکومت و نظام سازی
کرم)صلی الله علیه و آله( اقدام به تأســیس  طبق شــواهد دینی و تاریخی، پیامبر ا
حکومت و نظام اسلامی نمود و اهداف خود را از این طریق، توانست پیش ببرد و 
در برهه ای از زمان توانســت بر تمام دین هــای غیرالهی و دین های الهیِ منحرف 
غلبــه کنــد و آن هــا را تحــت ســیطرۀ اســلام درآورد؛ بنابرایــن یکی از شــرایط جهت 
قلع و قمع کردن و پیروزی بر کافران و مســتکبران، تشکیل »دولت« و »نظام سازی 

و قدرت« است. 
آیة الله خامنه ای در این موضوع می فرماید: »اسلام، بلاشک، قلع وقمع کنندۀ ظلم و 
ه." )توبه/ 33( یقیناً اسلام می تواند کفر را، جبهۀ  استکبار است؛ "لِيُظهِرَهُ عََلىَ الدّينِ كُلِّ
مقابل را شکست بدهد؛ امّا کدام اسلام قادر به این کار است؟ آن اسلامی می تواند 
کفــر را و اســتکبار را  و ظلــم را قلع  و قمــع کنــد یا او را محدود کند یــا از تجاوز و تعدّی 
او جلوگیری کند که نظام داشــته باشــد؛ دولت داشته باشــد؛ نیروی نظامی داشته 
باشــد؛ رســانه داشته باشد؛ سیاســت داشته باشــد؛ اقتصاد داشته باشــد؛ ابزارهای 
فراوان در اختیار او باشــد؛ اســلامی که توانســته نظام ســازی کند و حکومت ســازی 
 یک شــخص، ولو مســلمان برجسته ای 

ّ
کند، این اســلام می تواند مقاومت کند؛ وَإلا

گر به-سمتِ هدف  باشــد یا جریان اســلامی مثل جریان هایی که در دنیا هســتند، ا
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حکومت پیش نروند، هیچ خطری برای استکبار ندارند؛ چون هیچ کاری از دست 
آنهــا به این صــورت، برنمی آیــد؛ نمی توانند قلع  و قمع کنند کفر و ظلم و اســتکبار را. 
شــما این اســلامی را که قادر بر مقابله اســت، قادر بر مقاومت اســت، قادر بر ســینه 
سپر کردن در مقابل جبهۀ کفر است، این اسلام را به دست آورده اید؛ با زحمت هم 
به دست آورده اید، امّا چه طوری می خواهید حفظش کنید؟ در مقابل دشمن، این 
گر[ رهایش کنیم،  را باید نگه داشت؛ این را باید حفظ کرد؛ این چیزی نیست که ]ا

خودش بماند؛ دشمن حمله می کند.« )خامنه ای، 1395(

7-2- مجاهدت و تاش فی سبیل اللّه 
حضرت رسول)صلی الله علیه و آله( و پیروان ایشان برای رسیدن به اهداف عالی 
گیر شدن دین اسلام، تلاش و جهاد شبانه روزی کردند. مسلمان و پیروان این  و فرا
دین حق نیز باید با الگوگیری به مجاهده و مقاومت در مقابل دشمنان بپردازند و 

به این وعدۀ الهی اعتماد کامل داشته باشند.
علامــه طباطبایــی )رحمةالله علیه( ذیلِ این آیه می نویســد:» خداونــد در این آیه و 
آیۀ قبل از آن، مؤمنین را تحریض بر قتال با اهل کتاب کرده و وجوب آن برکســی 
که ارادۀ او این اســت که دین اســلام در عالم بشــریت، انتشار  پوشــیده نیســت؛ چرا
یابد و معلوم است که چنین امری به سعی و مجاهده نیازمند است؛ لذا مسلمانان 
بایــد بداننــد کــه هر فتنــه ای به  پا شــود )به مشــیت خدا(، بــه نفع ایشــان و به ضرر 
دشــمنان ایشــان تمام خواهد شــد و با این حال، دیگر ســزاوار نیســت که سســتی و 
گر ایمان  نگرانــی بــه خــود راه داده و در امر قتال کوتاه بیایند؛ زیرا بایــد بدانند که ا

داشته باشند، خدا خواسته دست بالا قرار گیرند.« )طباطبایی، 1374: 9/ 329(
امــام خامنــه ای نیــز در بیاناتی، شــرط این پیــروزی را مجاهــدت و تــلاش می داند و 
ه." )توبه/ 33(   لحَقِّ لِيُـظهِرَهُ عََلىَ الدّينِ كُلِّ ذیِ اَرسَلَ رَسولَهُ بِالَُهدی وَ دينِ ا می فرمایند: »"هُوَ الَّ
خدای متعال این طور مقدّر فرموده، ]امّا[ من و شــما می توانیم این نتیجه را عوض 
کنیــم؛ چه طــوری؟ کوتاهی بکنیــم، همراهی نکنیم، در حرکتی کــه انجام می دهیم 
ج ندهیم، از خودمان مایه نگذاریم، مجاهدت و تلاش فی سبیل الله  صداقت به خر
گر این کارها را نکنیم، این جبهه که به اصطلاح جبهۀ حق است، پیروز  نکنیم. بله، ا
نخواهد شد؛ امّا ملّت ایران نشان دادند که این  طوری نیستند؛ و هر چه می گذرد، این 
معنا واضح تر می شود. جوان های امروز ما از ماها که یک دوره ای دورۀ جوانی مان را 
در خدمت این مبارزه و مانند اینها گذراندیم، انگیزه شــان بیشتر، معرفتشان بیشتر، 

آمادگی شان بیشتر است.« )خامنه ای، 1398(
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7-3- اتحاد و وحدت 
اتحــاد یکــی از دســتورات الهــی در قرآن و از اهــداف مهم برنامه های بعثت رســول 
کرم)صلــی الله علیــه وآلــه( اســت. همان گونــه کــه حضــرت در صــدر اســلام بــرای  ا
همــدل کــردن مســلمانان و پرهیــز از اختلاف و دشــمنی، تــلاش وافــر نموده اند، در 
زمــان کنونی نیز با شــرط اتحــاد، خصوصاً بین مذاهب مســلمانان، غلبه و پیروزی 
کنون،  بــر همۀ توطئه های دشــمن اتفــاق خواهد افتاد. ولی متاســفانه این امــر، تا
اتفاق نیفتاده و یکی از علل اصلی عقب ماندگی کشــور های مســلمان، مکر و حیلۀ 

دشمنان در به هم زدن اتحاد و یک دستی آن ها است. 
امام خامنه ای در فرمایشی می فرمایند: »درسی که ما از قرآن گرفته ایم، درسی که ما 
از اسلام گرفته ایم، درس ایستادگی و مجاهدت و وحدت و اتحاد است؛ اتحاد دل ها 
و دســت ها با یکدیگر؛ مخصوص ملت ما هم نیســت؛ اتحاد در دنیای اســلام. امروز 
شــما ببینیــد، یکی از نقاطی که دشــمنان مــا بر روی آن به طــورِ کامل تکیه می کنند، 
برافروختن اختلافات مذهبی اســت؛ شــیعه و ســنی. آدم هائی که نه به شیعه عقیده 
دارند نه به سنی عقیده دارند نه اصل اسلام را قبول دارند، طبق میل سرویس های 
جاسوسی آمریکا و اسرائیل می آیند پشت بلندگوها می ایستند، از توسعۀ تشیع اظهار 
نگرانی می کنند! شما چه می فهمید تشیع چیست؟! چه می فهمید تسنن چیست؟! 
شــما به اصل دین اعتقادی ندارید. امروز سیاســت استکبار و سیاست سرویس های 
جاسوســی این اســت که ماها را از هم بترســانند؛ شــیعه را از ســنی، ســنی را از شــیعه؛ 
اختــلاف ایجــاد کننــد. راه غلبــه  بر دشــمنان، اندیشــیدن، فکر کردن، متحد شــدن، 
دل ها را به هم نزدیک کردن، دست ها را در هم گره کردن است؛ و این طور است که 
ه " )توبه/ 33( پیش خواهد آمد؛ و خدای متعال  ينِ كُلِّ به فضل پروردگار، "لِيُظْهِرَهُ عََلىَ الدِّ
به فضل خود، به لطف خود، اهداف و دســتورات و برنامه های این بعثت را بر همۀ 

توطئه های دشمن، پیروز خواهد کرد.« )خامنه ای، 1391(

7-4- عشق و ایمان به هدف
رسیدن به هرپیشرفت و به دست آوردن هر نوع استقلالِ واقعی، از-جمله استقلال 
سیاســی، عشــق بــه هدف و ایمان به خواســته ها را می طلبد که با پیــروی از پیامبر 
کرم)صلــی الله علیــه وآلــه( و ســیرۀ او در دفــاع از حقیقــت و نور الهی، ایــن غلبه و  ا

پیروزی به دست خواهد آمد؛ همان گونه که وعدۀ الهی است. 
امــام خامنــه ای در بیانــی می فرمایند:»همۀ پیشــرفت های علمیِ دنیــا نیز این گونه 
پیــش آمــده اســت که کســانی از روی عشــق یا ایمان و یا هــر دو، کار کرده انــد. یا باید 
عشــق بــه کار باشــد یا ایمان به ثــواب الهی یا هر دو با هم. و شــما می توانیــد هر دو را 
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با هم، داشــته باشــید. این گونه می شــود که ملت ایران می تواند آن استقلال حقیقی 
و واقعــی را کــه اســتقلال سیاســی مقدّمــۀ آن اســت و آن نیــز بــه یک معنا پشــتوانه و 
پشتیبان و نگهدارندۀ استقلال سیاسی است، تأمین کند. دشمن، دشمنی می کند و از 
او جز دشمنی هم انتظاری نیست. تبلیغاتی که رادیوهای دشمن می کنند و مطالبی 
کــه مطبوعات صهیونیســتیِ جهانی می نویســند، ما کمتــرش را از آنها توقّــع نداریم. 
دشمن است دیگر! دشمن، بدجنسی می کند، خباثت می کند، تهمت می زند و دروغ 
می گوید. ادّعا می کند که طرفدار انســانیت اســت؛ امّا به دروغ. از او توقّعِ بیش از این 
نیست. چیزی که برای ما لازم است، این است که خودِ ما در نقطۀ تحقّق آرمان های 
اسلامی، قرار گیریم. آن کار و آن تعلیم، با آن نیّت، با آن احساس و آن غیرت، انجام 
ينِ  ، کشور در موضعی قرار گیرد که "لِيُظْهِرَهُ عََلىَ الدِّ گیرد تا در آیندۀ نزدیک، ان شاءالَلَّهّ

هَ الِْمشُْرِكُون".« )توبه/ 33( )خامنه ای، 1373( ه وَ لَوْ كَْرِ كُلِّ
7-5- آمادگی مادی و معنوی

یکی دیگر از شــرایط، با توجه به توطئۀ همه جانبۀ دشــمنان اســلام و چشــم امید همۀ 
مستضعفان عالم به این مکتب، آمادگی همه جانبۀ مادی و معنوی پیروان آن برای 
پیروزی و غلبه بر ادیان و مذاهب باطل است. همان گونه که امام خامنه ای در بیاناتی 
می فرمایند: »همه متوجه شما هستند؛ هم قدرت های چپاولگر عالم و جهان خواران، 
هم مظلومان عالم، هم آن کسانی که در صحنه منتظرند تا ببینند کفه به سود کدام 
طرف ســنگین تر خواهد شــد. امروز ملت فلسطین، چشمشان به شماست. ملت های 
مظلوم و روشــنفکران مســلمان، نگاهشــان به ســوی شماســت. حتّی کســانی هم که 
مســلمانی را نشــناخته اند، در دلشــان فــروغ امیــدی از ســوی شــما هســت. این همان 
سکویی است که باید ملت مسلمان ایران و به دنبالِ آن، دیگر ملت ها به سوی "ليظهره 
عَلى الدّين كلّه" پرش و حرکت کنند. این، کار بزرگی اســت. این کار، قدرت ایمان، قوّت 

اراده، توکل به خدا، آمادگی معنوی و مادّی می خواهد.« )خامنه ای، 1370(
در فرمایشی دیگر، برای رسیدن به هدف نهایی و عالم گیر شدن دین مقدس اسلام، 
بــرای جمــع روحانیون می فرمایــد: »ما که هنوز به اهداف خودمان نرســیده ایم؛ ما 
کــه هنــوز با آن صحنۀ عظیمی که از گســترش تفکر اســلامی پدیــد می آید و خدای 
متعــال در آیات قرآنی، آن را ترســیم کرده اســت )کــه لیظهره علی الدّیــن کلّه و لو کره 
المشــرکون(، خیلی فاصله داریم. راه، همین راه اســت؛ راه جهاد، راه تلاش، راه علم 
و عمــل، راه اخــلاص، راه صفــا، راه ذکــر و توجه به خدا، راه توســل به اهل بیت، راه 
زنده نگهداشــتن یادگارها و ارزش های اســلامی؛ نه فقط در دل و ذهن، بلکه حتّی 

در عمل؛ اینهاست که ما را به نتایج خواهد رساند.« )خامنه ای، 1370(              



107

ی 
نه ا

خام
م 

اما
شۀ 

دی
ا ان

ن ب
ۀ آ

س
قای

و م
ن 

یقی
 فر

ان
سر

مف
ظر 

من
از 

م 
سا

ن ا
دی

بۀ 
غل

ط 
رای

ش
 و 

ان
زم

ت، 
یفی

ی ک
بیق

تط
ی 

س
برر

Vol. 1
No. 2

 Autumn and Winter
2022-2023

7-6- حرکت هدف دار، پیوسته و سنجیده 
حرکت هدف دار، پیوسته، سنجیده و همراه با ایمان و اخلاص، به پیروی از رسول 
کرم)صلوات الله علیه(، سیره و روش امام خمینی)رحمة الله علیه( و یکی از عوامل  ا
مهم  موفقیت ایشــان برای احیای دوبارۀ اســلام بود و به طورِ قطع،شــرط ادامۀ راه 
ایشــان عمل وحرکت تا رســیدن به قلۀ نهایی حرکت و عالم گیر شدن دین مقدس 

اسلام است. 
در ایــن موضــوع امــام خامنــه ای می فرماینــد: »امام ما بــرای حیات دوبارۀ اســلام، 
درســت همــان راهــی را پیمــود کــه رســول معظم)صلّی الَلَّهّ علیه واله ( پیمــوده بود؛ 
یعنی راه انقلاب را. در انقلاب، اصل بر حرکت اســت؛ حرکتی هدف دار، ســنجیده، 
پیوسته، خستگی ناپذیر و سرشار از ایمان و اخلاص. در انقلاب، به گفتن و نوشتن و 
کتفا نمی شود؛ بلکه پیمودن و سنگر به  سنگر پیش رفتن و خود را به هدف  تبیین ا
 رســاندن، اصل و محور قرار می گیرد. گفتن و نوشــتن هم در خدمت همین حرکت 
کمیت بخشــیدن به دین خدا و متلاشی  در می آید و تا رســیدن به هدف– )یعنی حا
دی  وَ  ذِي أَرْسَــلَ رَسُــولَهُ بِالَْهُ ســاختن قدرت شــیطانی طاغوت(، ادامه می یابد: "هُوَ الَّ

هَا لِْمشُْرِكُون. " )توبه/ 33( .« )خامنه ای، 1369( ه ِوَلَوْكَْرِ ينِ كُلِّ لْحَقِّ لِيُظْهِرَهُ عََلىَ الدِّ دِينِ ا
8- نتیجه

دیدگاهای متفاوتی در تفاسیر فریقین برای کیفیت غلبۀ دین اسلام، زمان و شرایط 
آن طبق آیۀ 33 توبه و آیات مشــابه آن، بیان شــده اســت. لیکن با این رویکرد که 
روزی اســلام غلبــه خواهــد کــرد و منتظر چنیــن روزی باید بــود، از جهتی صحیح و 
از جهتــی منزوی کردن اســلام و اهداف آن و به عزلت بردن اســلام بــه زندگی فردی 
گر این هدف، موتور حرکت و در جهت ارادۀ الهی دانســته شــود  خواهــد بــود. بله، ا
کــه هر زمان به دســتورات الهی، خصوصــاً در زندگی اجتماعــی، عدالت اجتماعی و 
مبــارزه بــا ظلم و کفر عمل شــود و پیروان دین اســلام با مجاهــده و تلاش و اتحاد، 
کرم)صلی الله علیه وآله( اتفاق افتاد،  همان گونه که صدر اســلام در معیت پیامبر ا
به وظایف خود عمل کنند، هر زمان دین اســلام می تواند دین نهایی و غلبه کننده 
بر همۀ دین های پوشالی و مکاتب الحادی و کافر شود و تحقق تام و نهایی آن به 
اذن الله، هنگام ظهور حضرت مهدی)عجل الله تعالی فرجه الشریف( خواهد بود. 
این اندیشــه ای اســت که امام خامنه ای به پیروی از امام خمینی)رحمة الله علیه( 

برای پیشبرد اهداف اسلام و غلبه بر مستکرین عالم، عملی کرده است. 
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Enmity in the Qur'anic tradition of Prophet Moses (pbuh), 
a model for protection of the Islamic revolution

Mahmoud Karimi1, Nabiollah Salari2

Abstract
Enmity is one of the most important factors in the defense of 
the religious society and revolutionary values against dangers 
and one of the most effective factors in preserving any religious 
revolution. In the stories of the Holy Qur'an, the types of ac-
tions of the enemy against the prophets and nations and how 
the prophets faced the enemy are also mentioned in order to be 
a model for other revolutionary and religious societies. Accord-
ing to hadiths, the people of the Prophet of Islam (pbuh) have 
many similarities with the people of Israel, and the events of the 
people of Israel will also happen in the nation of the Prophet 
of Islam. Therefore, knowing the social political actions of the 
enemy in the life of Prophet Moses helps to preserve the revolu-
tionary identity of the society and the religious system, in gen-
eral, and to protect the revolution and the system of the Islamic 
Republic, in particular. The research method in this article is de-
scriptive-analytical. According to this research, the political-so-
cial actions of the enemy that are mentioned in various chapters 
and verses of the story of Prophet Moses are 1- Social actions: 
denying the validity of religion and religious people by denying 
them, accusing them. Religious leaders, spreading rumors and 
suspicions, mocking, making excuses, introducing the religious 
community as the cause of problems, spending a lot of mon-
ey to confront the religious system and destroy the youth force. 
2- Political measures: demagoguery and media war, trying to 
gain consensus against the religious community, threats, brib-
ery, offering negotiations and military action. Knowing these 
factors, the religious government designs strategies to deal with 
the enemy and takes necessary measures in order to preserve the 
principles and revolutionary values of the society.
Keywords: social political actions of the enemy; Islamic Revo-
lution; Enmology; Quranic lessons; Qur'anic stories
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نوع مقاله: پژوهشی

دشمن شناسی در سیرۀ قرآنی حضرت موسی)ع(، الگویی برای 
صیانت از انقاب اسامی

محمود کریمی1
لاری2 نبی اللّه سا

چکیده
 دشمن شناســی از مهم تریــن عوامــل دفــاع از جامعــۀ دینــی و ارزش هــای 
انقلابی در مقابل خطرها و از عوامل اثر گذار در حفظ هر انقلاب دینی است. 
در قصــص قــرآن کریــم، به نوع اقدامات دشــمن علیه پیامبــران و امت ها و 
چگونگی مواجهۀ پیامبران با دشــمن نیز اشــاره شــده تا الگویی برای ســایر 
جوامــع انقلابــی و دینــی باشــد. طبــق احادیــث، قــوم پیامبــر اســلام)ص(، 
شباهت های زیادی به قوم بنی اسرائیل دارد و اتفاقات بنی اسرائیل در امت 
خ خواهــد داد؛ لذا شــناخت اقدامات سیاســی اجتماعی  پیامبــر اســلام نیــز ر
دشــمن در ســیرۀ حضــرت موســی، به حفــظ هویــت انقلابی جامعــه و نظام 
دینــی، به طــورِ عام و به صیانت از انقلاب و نظام جمهوری اســلامی، به طورِ 
خاص، کمک می کند. روش تحقیق در این مقاله، توصیفی  ـتحلیلی اســت. 
بر اســاسِ این پژوهش، اقدامات سیاســی  ـاجتماعی دشــمن که در سوره ها و 
آیات مختلفِ داســتان حضرت موســی به آنها اشاره شده عبارت است از 1- 
اقدامــات اجتماعی: انکار حقانیت دیــن و دین داران با تکذیب، موردِ اتهام 
کنی، تمسخر، بهانه جویی،  قرار دادن رهبران دینی، شایعه  سازی و شبهه پرا
معرفی جامعۀ دینی با عنوانِ عامل مشکلات، صرف هزینه های بسیار برای 
مقابله با نظام دینی و از بین بردن نیروی جوان. 2- اقدامات سیاسی: عوام 
فریبــی و جنگ رســانه ای، تلاش برای به دســت آوردن اجمــاع علیه جامعۀ 
کــره و اقــدام نظامی. با شــناخت این  دینــی، تهدیــد، تطمیع، پیشــنهاد مذا
کمیــت دینی راهکارهای مقابله با دشــمن را طراحــی و اقدامات  عوامــل، حا

لازم در راستای حفظ اصول و ارزش های انقلابیِ جامعه را اتخاذ می کند.  
اســلامی؛  انقــلاب  دشــمن؛  اجتماعــی  سیاســی  اقدامــات  کلید واژه هــا: 

دشمن شناسی؛ عبرت های قرآنی؛ قصص قرآن.

1. دانشیار گروه علوم قرآن و حدیث، دانشگاه امام صادق)ع(، تهران، ایران)نویسنده مسئول(.
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1- بیان مسئله 
برخــی از مباحــث اجتماعی  ـسیاســی قــرآن، چــون وحــدت جامعــه، مبارزه بــا ظلم، 
بر پایی قســط و عدل را دانشــمندان و فقها مورد بررسی قرار داده اند و مضامین آن 
به شــکلِ قانون در قانون اساســیِ نظام جمهوری اســلامی نیز گنجانده شده است. 
امّا در قرآن، مباحث اجتماعی  ـسیاسیِ دیگری نیز وجود دارد که به صراحت، بیان 
نشــده، بلکه با تدبّر، تأمل و ژرف اندیشــی، می توان به آن ها رســید. یکی از مباحث 
سیاســی  ـاجتماعی که مورد نیاز جامعۀ انقلابی و دینی اســت، دشمن شناسی است. 
با توجه بــه ایــن کــه پیامبــران، رهبــران جامعۀ خود بوده انــد و همواره با دشــمنانی 
درگیــر بوده انــد، می توان با تدبّر در داســتان های پیامبران در قرآن کریم، اقدامات 
سیاسی  ـاجتماعی دشمن را در مقابل جامعۀ انقلابی، استخراج کرد.  دشمن شناسی 
یکــی از توصیه هــای مهــمّ مقــام معظــم رهبــری، هــم به مســئولان و هم بــه مردم 
اســت. در فرازی از ســخنان ایشــان آمده اســت: »هم دشــمن را باید شــناخت، هم 
شــیوه های دشــمنی را. راه    و رسم ها و سمت وسوهایی را که این ها برای دشمنی در 
نظــر گرفته انــد، ]همه[ باید بدانند؛ مســئولین باید بدانند، مردم هــم باید بدانند.« 
)ســخنرانی رهبــر انقــلاب، در تاریــخ 1395/10/19 در دیــدار بــا مــردم قم( شــناخت 
اقدامــات سیاســی  ـاجتماعی دشــمن در مقابلــه بــا نظــام و جامعــۀ دینــی و تدبیــرِ 
راهکارهای لازم برای مقابله با آن اقدامات، پیش نیازِ رسیدن به قدرت نرم است. 
طبــق برخی از احادیث، قوم پیامبر شــباهت های زیادی به قوم بنی اســرائیل دارد 
خ خواهد داد.  خ داده، در امت پیامبر اســلام نیــز ر و اتفاقاتــی کــه در بنی اســرائیل ر
)ر.ک: هلالی، 1405: 2/ 599 و ابن أبی شیبة، 1409: 7/ 481 و کشی، 1409: 21 و ابن 
بابویــه، 1395: 2/ 576 و طبرســی، 1403: 1/ 86 و ســیوطی، بی تــا: 19/ 318 و متقی 
هندی، 1419: 11/ 102 و شیخ حرعاملی، 1425: 1/ 355 و شیخ حرعاملی، 1362: 106 
و بحرانی، 1374: 2/ 267 و مجلسی، 1403: 28/ 14 و قمی مشهدی، 1368: 4/ 78( 
ح زیر است: بر طبقِ داستان حضرت  لذا پرســش اصلی تحقیق در این مقاله به شــر
موســی)ع( در قــرآن کریم، دشــمن چــه اقدامات سیاســی  ـاجتماعی بــرای تضعیف 
و از بیــن بــردن جامعۀ دینــی اتخاذ کرده بــود؟ با توجه به اینکه تا کنون، پژوهشــی 
مستقل در این موضوع، بر اساسِ سیرۀ قرآنیِ حضرت موسی انجام نشده، می توان 
گفت وجه نوآوریِ این مقاله، آن اســت که اقدامات سیاســی  ـاجتماعی دشــمن را از 
کندۀ داســتان حضرت موســی در قرآن کریم، استخراج و جمع آوری  بخش های پرا
کرده، دســته بندی و تحلیل می نماید. همچنین بیانِ ســیرۀ قرآنی حضرت موســی 
بر اســاسِ ادبیــات و گفتمان هــای معاصــر، وجه دیگــرِ نوآوریِ این پژوهش اســت. 
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روش تحقیق در این پژوهش، توصیفی  ـتحلیلی است. منبع اصلی این مقاله قرآن 
کریــم اســت و مطالــب آن غالباً از آیات شــریف قــرآن با تدبّر در آیات و با اســتفاده از 

تفاسیر، برداشت شده است.

2- پیشینۀ تحقیق
در مــورد داســتان حضــرت موســی)ع( در قــرآن کریــم، پژوهش های زیــادی انجام 
شــده اســت. آن دســته از پژوهش هایــی کــه بــه موضوع ایــن مقاله نزدیک اســت، 
پژوهش هایی است که به جنبه های اخلاقی، تربیتی، شیوه های تبلیغی و رهبری 
حضرت موسی)ع( پرداخته اند؛ مانند، 1- »بررسی الگوی هدایت قوم بنی اسرائیل 
به دســتِ حضــرت موســی)ع(«. ایــن پایان نامــه بــه بیان الگــوی رهبــریِ  حضرت 
موســی)ع( در مواجهــه بــا بنی اســرائیل پرداختــه و نشــان می دهــد کــه حضــرت با 
تعامل مســتقیم وحدت کلمه و صبر فراوان به هدایت قومش می پرداخت. )ر.ک: 
کاظمــی نجف آبــادی، 1390: 194( 2- »عبرت هــا در نهضت حضرت موســی)ع(«. 
ایــن پایــان نامــه زندگــیِ حضرت موســی را در قالب داســتان و عبرت بیــان می کند 
و بــه یکــی از سیاســت های دشــمن بــا تعبیــر »فرعون و سیاســت اغفال مــردم« نیز 
اشــاره می کنــد. )اشــراقی، 1383: 113( 3- »تأثیر الگوی پیامبــران الهی بر مبارزات 
کید بر الگوی حضرت موسی)ع(«. )بیگی ابهری، 1393(  سیاسی امام خمینی با تأ
گاهی بخشــی، شــجاعت و نترســیدن از  این پایان نامه چهار اصلِ توحید محوری، آ
طاغــوت و وحدت کلمه را از اصول مبارزاتــی پیامبران و امام خمینی بیان می کند. 
4- »تاریخ تحلیلی زندگانی حضرت موســی)ع(«. )مهدوی، 1395( این پایان نامه 
به تحلیلِ ســقوطِ دولت بنی اســرائیل و تبدیلِ جامعۀ دینی یوســف)ع( به جامعۀ 
فرعونی، زوال قدرت بنی اســرائیل در مصر، ویژگی های جامعۀ منتظر بنی اســرائیل 
و باید های جامعۀ منتظر عصر کنونی می پردازد. 5- »روش هایِ تربیت در داستان 
حضرت موســی در قرآن«. )مصباح الهدی، 1395( در این مقاله، بیان شــده اســت 
کاوی در داســتان حضرت موســی)ع(، می تــوان روش های تربیتی  کــه بــا دقت و وا
الگوســازی، محبــت، موعظــه،  کــرد؛ روش هایــی چــون روش  اســتخراج  از آن  را 
ابتــلاء و امتحــان.  6- »روش هــای تبلیغــی حضرت موســی)علیه الســلام( در قرآن 
کریــم«. )ضیایــی، 1371( در ایــن مقالــه، روش هــای تبلیغــی حضــرت موســی)ع( 
ماننــد روش های تدریجــی، عاطفی، توجیه منطقی، بر شــمردن نعمت ها، تصفیه، 
 مقابله به مثل، مقایســه، نقل قصص، بشــارت و انذار و ارائۀ بینه، بیان شده است. 
7- »شــیوه های تبلیغــی حضــرت موســی)علیه الســلام(«. )ملاحســینی قطرمــی، 
1395( در این مقاله، شــیوه های تبلیغی حضرت موســی)ع( بیان شــده که عبارت 
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اســت از کار گروهــی و جلــب همــکاری هــارون، آغــاز تبلیــغ از منشــأ تبلیــغ، برخورد 
شجاعانه با تهدید ها، امید دادن به مردم، توجه دادن به قیامت، تبری، هجرت، 

مبارزه با انحراف ها و خرافه ها.
مــی تــوان گفت پژوهش هایی که در مورد داســتان حضرت موســی صــورت گرفته، 
ح و  بیشــتر بــه گــزارش تاریخی و بیان مراحل مختلف زندگی حضرت موســی و شــر
تفصیل آن پرداخته اند. طبعاً در این پژوهش ها، برخی اقدامات سیاسی  ـاجتماعیِ 
کنــون، پژوهشــی نظام مند و  کنــده بیــان شــده اســت. امّــا تا دشــمن، به صــورتِ پرا
مســتقل در موضوعِ اقدامات سیاســی  - اجتماعی دشــمن در ســیرۀ قرآنی حضرت 

موسی)ع( و با توجه به ادبیات سیاسی  ـاجتماعی معاصر، انجام نشده است.

 3- اقدامات سیاسی  ـاجتماعی دشمن برای ضربه زدن به جامعۀ دینی 
مراد از اقدامات سیاسی  ـاجتماعی در این پژوهش، همان سیاست ها و روش هایی 
است که دشمنِ یک جامعۀ دینی برای ضربه زدن یا از بین بردنِ آن جامعه اتخاذ 
می کنــد. در ایــن پژوهش، منظور از دشــمن، فرعــون و فرعونیان هســتند و جامعۀ 
دینی، بنی اسرائیل به رهبری حضرت موسی)ع( است. نخست اقدامات اجتماعی 

دشمن بر اساسِ آیات شریف قرآن موردِ بحث قرار می گیرد.

3-1. اقدامات اجتماعی دشمن
در بین اقدامات اجتماعی دشمن در سیرۀ قرآنی حضرت موسی، می توان به موارد 

ذیر اشاره کرد:

3-1-1. انکار حقانیت دین و دین داران 
آغــاز جهــان با رهبریِ پیامبــران همراه بوده، امّا در دوره هایــی از تاریخ، نمرودها و 
فرعون ها با ســوء اســتفاده از جهل مردم، زمام امورِ مردم را به دســت گرفته اند. در 
ایــن شــرایط، خداونــد متعال پیامبرانــی مبعوث می کــرد تا جامعه را بر اســاسِ تفکر 
توحیــدی، اداره کننــد؛ امّا نمرودهــا و فرعون ها به مخالفت و دشــمنی با پیامبران 
بر می خاستند و آنان را انکار می کردند. برای نمونه، در مواجهۀ حضرت موسی)ع( 

با فرعون، انکار دین و دینداران با شیوه های ذیر صورت گرفته است:

3-1-1-1. تکذیب 
تکذیب، نسبتِ دروغ دادن به کسی یا دروغ گو دانستن او است. )ر.ک: ابن منظور، 
1414: 1/ 708 و بســتانی، :1375: 723 و قرشــی بنایــی، 1412: 6/ 98( تکذیــب در 
ح شــده اســت.  قــرآن کریــم، یکــی از اقدامات آل فرعون برای انکار آیات الهی مطر
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)آل عمران/ 11 و الأنفال/ 54( حضرت موسی)ع( در مقابله با فرعون، وقتی معجزه 
)عصــا و ید بیضــاء( می آورد، فرعونیان در جواب می گویند: »هذا سِــحْرٌ مُبِيٌن.« )النمل/ 
13( این پاسخ، هم تکذیب است، هم تهمت و هم شُبهِه. تکذیب است از آن جهت 
که حضرت موسی)ع( معجزه ای از جانب خدا آورد، ولی فرعونیان این معجزات را 
سحر دانستند؛ پس معجزه بودنِ کارِ حضرت موسی)ع( دروغ دانسته شد. تهمت 
اســت؛ چون وقتی این معجزات ســحر باشــد، یعنی حضرت موسی)ع( ساحر است 
نــه پیامبر و شُــبهِه اســت؛ چون مردمــی که با دیدن این معجزات می خواســتند به 
حضــرت موســی)ع( ایمــان بیاورنــد، با این شــبهه )کــه کارِ حضرت موســی معجزه 
نیســت، بلکه ســحر اســت(، در معجزه بودن کارِ حضرت موسی)ع( شکّ می کنند؛ 
بنابرایــن همیــن عبارت ســادۀ »هذا سِــحْرٌ مُبِيٌن«، هم تکذیب اســت، هم تهمت و هم 
شُــبهِه که در آیات زیادی که مربوط به داســتان حضرت موســی)ع( است، در قرآن 
کریم آمده اســت. )ر.ک: الأعراف/ 109 و 132؛ یونس/ 76 و الشــعراء/ 34 و غافر/ 24 
و الذاریات/ 39( آیات دیگری که به تکذیب اشــاره دارند، آیۀ 21 از ســورۀ نازعات و 

آیۀ 48 از سورۀ مؤمنون است. 
در آذر 1390، اتفاقــی بســیار مهــم در صــدر اخبــار جهــان قــرار گرفــت؛ یــک فرونــد 
هواپیمای جاسوسی، بدون سرنشینِ فوق پیشرفتۀ آمریکایی، به نامِ RQ-170 که 
از مرزهای شــرقی وارد کشــور شده بود، به دســتِ نیروهای جنگ الکترونیک سپاه 
پاســداران انقلاب اســلامی، تحت کنترل درآمد و بهســلامت به زمین نشســت. این 
کثر رســانه های جهان تبدیل شــد. با انتشــار این خبر،  خبر بلافاصله، به خبر اول ا
مقامــات آمریکایی که از قدرت اطلاعاتــی و الکترونیکی نیروهای نظامی ایران و از 
افتضاح خود دســتپاچه شــده بودند، ابتدا یا ســکوت کردند یا آن را تکذیب کردند، 
امّــا چنــدی بعد، بــا انتشــار تصاویــر این هواپیمــای جاسوســی به دســت نیروهای 

مسلح و پخش آنها از صداوسیما، مجبور به تأیید این خبر شدند.1 
دشــمنان جمهــوری اســلامی ایــران، همــواره، تــلاش دارند تــا در جنگ رســانه ای، 
دســتاورد های انقلاب را تکذیب کنند. در این شرایط، رسانۀ ملی و سایر رسانه ها و 

ارگان های نظام، باید تدابیری بیندیشند تا نقشه های دشمن را خنثی کنند.

3-1-1-2. اتهام زدن به رهبران و نخبگان جامعه
علاوه بر آیاتی که تهمتِ ساحر بودن را متوجهِ حضرت موسی می کند، آیاتی که در آن، 
حضرت موسی)ع( مجنون دانسته می شود )الشعراء/ 27 و الذاریات/ 39( و نیز آیه ای 

1. https://www.yjc.ir/fa/news/6347617/
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که در آن فرعون به ملأ می گوید: »می خواهد با جادویش شما را از سرزمینتان بیرون کند؛ 
پس شما چه نظر می دهید؟« )الشعراء/ 35(، نوعی تهمت است. در آیه 35 سورۀ شعراء، 
فرعون با بیان اینکه موســی می خواهد سرزمینشــان را از دستشان بگیرد، قبطیان را 
 علیه حضرت موسی تحریک می کند. )ر.ک: طباطبایی، 1417: 15/ 273( در حالی که 
در خواســتِ حضــرت موســی آزادیِ بنی اســرائیل بــود، فرعــون این تهمــت را متوجهِ 
موســی کــرد کــه جامعــه را بر ضــد او بســیج کنــد. )ر.ک: مــکارم شــیرازی، 1374: 15/ 
217(. برای قبطیان، حفظِ سرزمین شان خیلی مهم بود و با هرکس که می خواست 
سرزمین شان را از دست آنان بگیرد، مقابله می کردند. پس فرعون آنان را ترسانید که 
موسی مي خواهد شما را از وطن آواره نماید. )ر.ک: بانوی اصفهانی، 1361: 9/ 239(
امــروزه نیــز دشــمنان جمهــوری اســلامی ایــران، ماننــد آمریــکا و انگلیــس، بــا انواع 
اتهام هــا، ســعی دارنــد بــرای ضربــه زدن به ایــران، به اجمــاع جهانی دســت یابند؛ 
اتهاماتی مانند نقض حقوق بشر، نقض حقوق زنان، نبود دمکراسی و تلاش ایران 

برای رسیدن به بمب هسته ای که موجب به خطر افتادن امنیت جهان می شود.

کنی و شایعه سازی 3-1-1-3. شُبهِه پرا
کنی  پیش تر بیان شــد که سِــحر دانســتنِ معجزۀ حضرت موســی، نوعی شُــبهه پرا
کنی  برای شــک کردنِ مردم در ایمان آوردن به حضرت موســی بود. این شُــبهه پرا
در حالــی بــود که خودشــان به حق بــودنِ معجزات حضرت موســی یقین داشــتند: 
»هنگامــی کــه معجزات روشــن مــا به سوي شــان آمد، گفتنــد، این جادویی آشــکار 
اســت و آنهــا را در  حالی کــه باطن شــان بــه الهــی بــودن آن معجــزات یقین داشــت، 

ستمکارانه و برتری  جویانه انکار کردند.« )النمل: 13و 14( 
امــروزه نیــز دشــمنان جمهــوری اســلامی ایران، شــبهه های زیــادی برای به شــک 
ح می کنند. در بخشی از  انداختنِ مردم، در بارۀ نظامِ جمهوری اسلامی ایران، مطر
سخنان رهبری جمهوری اسلامی آمده است: »دشمنان، مرتباً، امروز در زمینه های 
سیاســی، شــبهه آفرینی می کنند؛ راجع بــه اینکه ایران چــرا در منطقه حضور دارد. 
حالا مدّعی کیســت؟ آمریکا! که همه جا حضور فتنه گرانه و مفســدانه پیدا می کند؛ 
هر جا آمریکا هست، فساد هست؛ هر جا آمریکا هست، فتنه هست. دولت فتنه گر و 
گر[ در  فسادانگیز آمریکا به ما می گوید، شما چرا در منطقه حضور دارید! خُب، ما ]ا
منطقــه حضــور داریم، باید از تو اجازه بگیریم؟ ما برای حضور در منطقه، بایســتی 
کره کنیم؛ گفتگو کنیم؛ با شــما چــرا بیاییم گفتگو کنیم؟  بــا دولت های منطقه مذا
هر وقت خواستیم در آمریکا حضور پیدا کنیم، با شما باید گفتگو کنیم.« )سخنرانی 

خ 1396/12/17(  مقام معظم رهبری در دیدار با مداحان اهل بیت، مور
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3-1-1-4. تمسخر
وقتــی حضــرت موســی)ع( نزد فرعون مــی رود و خــود را رســولِ ربّ العالمین معرفی 
ا جاءَهُُمْ  می کنــد و بــرای فرعونیــان معجزه می آورد، فرعونیــان به او می خندنــد: »فَلَمَّ
حَكُونَ.« )الزخرف/ 47( چرا فرعونیان با دیدن معجزه می خندند؟  بِآياتِنا إِذا هُُمْ مِنْها يََضْ
معجــزه ای کــه انســان را مــات و مبهوت می کند و ســبب می شــود که مــردم به خدا 
ایمــان بیاورنــد، چــه جای خنده دارد؟ این در حالی اســت کــه با توجه به آیۀ 13و14 
ســورۀ نمل، فرعونیان به حقانیت موســی یقین داشتند. شاید این خنده برای این 
بود که وانمود کنند حضرت موسی کار خاصی انجام نداده و این معجزات، سحر و 
جادو اســت. به عبارتی دیگر، خنده و تمســخر نشانۀ هوچی گری مخالفان در عین 

باور داشتن حقانیت حضرت موسی)ع( است. )ر.ک: قرائتی، 1383: 10/ 460(
نمونــۀ دیگــری از تمســخر، آنجایی اســت که فرعون بــرای انکارِ حقانیت موســی، 
ل می کنــد: »مگــر نــه ایــن اســت کــه مــن از این کســی که خــوار و  این گونــه اســتدلا
بی مقدار اســت و نمی تواند روشــن و گویا ســخن گوید، بهترم؟« )الزخرف/ 52( این 
در حالی بود که موسی هرگز در آن زمان لکنت زبان نداشت؛ چرا که خداوند دعای 
او را مســتجاب کــرد و ســنگینی زبانــش را بر طرف ســاخت. )ر.ک: مکارم شــیرازی، 
1374: 21/ 86( با توجه بــه ایــن مطالــب، مــردمِ یک جامعــۀ دینی نباید با تمســخرِ 
دشــمن، خــود را ببازنــد. تمســخر در دنیای امروز، ممکن اســت تمســخرِ حجاب و 
عفــاف و دیگــر ارزش هــای دینــیِ دینــداران باشــد و دشــمن، رفتاری هــای دینی را 
نشــانۀ عقب ماندگــی و عــدمِ پیشــرفت جوامع محســوب کند. کســی کــه در مقابل 
تمسخرِ دشمن ضعیف باشد، چاره ای ندارد جز آنکه طوری رفتار کند که دشمن از 
او ایرادی نگیرد. چنین کسی همیشه در مقابل دشمن، ضعیف باقی خواهد ماند.

3-1-2. بهانه جویی 
وقتــی حضــرت موســی بــه همــراه برادرش )هــارون(، بــه ســوی فرعونیــان رفتند و 
معجزاتــی را بــه آن هــا نشــان دادنــد، فرعونیــان با این که بــه حق بــودنِ معجزات 
حضرت موســی یقین داشــتند )النمل/14(، بهانه ای برای تکذیبِ موســی و هارون 
ح کردنــد و چون می دانســتند که مــردم، تکذیبِ بــدونِ دلیــل را نمی پذیرند،  مطــر
پــس بهانــه ای آوردند که عوام فریب نیز باشــد و گفتند: »آیا به دو بشــری که مانند 
خودمان هستند، ایمان بیاوریم؛ در حالی که قوم ]و قبیله [ آن دو بردگان ما هستند؟ 
در نتیجــه هر دو را تکذیب کردند.« )المؤمنــون/ 47و48(. این بهانه، همانند بهانۀ 
ح  کسانی که بت پرستیِ آباء و اجداد خود را دلیلی برای عدمِ ایمان آوردنِ خود مطر

می کردند )الأنبیاء/ 53(، برای مردم گمراه کننده بود.
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ح کــردن بهانه های مختلف،  امروزه، دشــمنان جمهوری اســلامی ایران نیــز با مطر
ماننــد بهانــۀ هســته ای، حقوق بشــر، خشــونت در دین و احــکام دینــی و... با ابزار 
جنگ رســانه ای، ســعی می کنند با دلســرد کردن مردم، از پیشــرفت نظام اســلامی 
جلوگیــری کننــد. در ایــن شــرایط، سیاســتِ مقابله بــا دشــمنان نباید از بیــن بردن 
بهانه های دشــمن باشــد. مقام معظم رهبری در دیدار با مســئولان نظام در تاریخ 
1395/03/25، در مــوردِ پایان نداشــتن بهانه های دشــمن، می فرماینــد: »خُب، حالا 
قضیّۀ هســته ای حل شــده؛ ببینید تمام اســت قضیّه؟ قضیّۀ موشک ها پیش آمد؛ 
قضیّۀ موشک ها حل بشود، قضیّۀ حقوق بشر است؛ قضیّۀ حقوق بشر حل بشود، 
قضیّۀ شورای نگهبان است؛ قضیّۀ شورای نگهبان حل بشود، قضیّۀ اصل رهبری 
و ولایــت فقیــه اســت؛ قضیّــۀ ولایت فقیــه حل بشــود، قضیّۀ اصل قانون اساســی و 

کمیّت اسلام است؛ اینها است.« بنابراین، بهانه های دشمن تمامی ندارد. حا

3-1-3. معرفی دین و جامعۀ دینی با عنوانِ عامل مشکات 
در داســتان حضرت موســی، وقتی به فرعونیان آســیبی می رسید، حضرتِ موسی و 
همراهانش را علتِ مشکلات می دانستند: »و چون گزند و آسیبی به آنان می  رسید، 
به موسی و همراهانش فال بد می  زدند.« )الأعراف/ 131( »وقتی بلا و آفتی به آنان 
اصابت مي نمود، به موســی و مؤمنین نسبت مي دادند.« )بانوی اصفهانی، 1361: 

)270 /5
دشــمنان اســلام همواره کوشیده اند تا مشکلات را به دین اسلام نسبت دهند؛ مثلا 
در زمان آتاترک و رضاخان، اســلام علتِ عدم توســعه و پیشــرفت، معرفی می شــود 
و رضاخان برای رســیدن به پیشــرفت، دســت به کشــف حجاب می زنــد؛ کاری که 
آتاتورک در ترکیه انجام داد یا عاملِ خشونت در جهان، دین اسلام معرفی می شود؛ 
به طورِ مثال در بررســی به عمل آمده، مشــخص شــد که گزارش های پخش شده در 
غرب، پس از 11 ســپتامبر ،2001 چنین القا می کرد که مســلمانان نه تنها از تروریســم 
کشــتن بی گناهــان حمایــت می کننــد، بلکــه از دیــدن مــرگ غیر مســلمانان نیــز  و 
خوشــحال می شــوند. )ر.ک: امینیان، 1387: 121( وقتی دشمن با جنگ رسانه ای 
و عوام فریبــی، مســلمانان را تروریســت، مخالــف حقــوق بشــر و آزادی و ... معرفــی 
می کند، می تواند اجماعی جهانی علیه یک کشور اسلامی، مانند جمهوری اسلامی 

ایران، به دست آورد. 

3-1-4. صرف بیشترین هزینه ها برای مقابله با جامعۀ دینی 
وقتــی حضرت موســی نــزد فرعون رفت، معجزاتــی را به فرعون و فرعونیان نشــان 
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داد، امّا در نهایت، فرعونیان حضرت موســی را تکذیب کردند و به او تهمتِ ســاحر 
بودن زدند و قرار شد حضرت موسی با ساحران مقابله کند. فرعونیان برای مقابله 
با حضرت موسی، همۀ توان خود را به کار گرفتند و بهترین ساحران را از شهرهای 
مختلــف گردآوردند: »نیروهای گردآورنده را به شــهرها روانه کــن تا هر جادوگر دانا 
را نزد تو آورند.« )الأعراف/ 111 و 112؛ الشعراء/ 36 و 37( وقتی ساحران نزد فرعون 
آمدنــد، در صــورتِ پیروزی شــان بــر حضرت موســی، از فرعــون در خواســت پاداش 
گر پیروز شــویم، حتماً برای  کردنــد: »و جادوگــران نزد فرعون آمدنــد ]و[ گفتند: آیا ا
مــا پــاداش و مــزد قابل توجهی خواهــد بود؟ گفــت: آری، و یقینــاً از مقرّبان خواهید 
بود.« )الأعراف/ 113و 114؛ الشــعراء/ 41و42( این آیات نشــان می دهد، طاغوت ها و 
ســتمگران، از عالمان و متخصّصانِ مخالفِ حقّ حمایت می کنند و برای ســرکوبی 
حــقّ و مردان حقّ، ســرمایه گذاری می کنند. (ر.ک: قرائتــی، 1383: 4/ 141(. فرعون 
برای مقابله با حضرت موسی، هرچه در توان داشت، هزینه کرد. امروزه نیز دشمنان 
اســلام بــرای مقابله با اســلام،هزینه های بســیاری صــرف می کنند که بــرای نمونه، 
می تــوان بــه پهپــاد 200 میلیون دلاری آمریکا اشــاره کــرد که در تاریــخ 1398/03/30 
به دســتِ ســپاه پاســداران انقلاب اسلامی ســاقط شــد.1 همچنین »دونالد ترامپ«، 
رئیس جمهــور آمریــکا، بارهــا از دوران رقابت هــای انتخاباتی گفته کــه آمریکا بعد از 
حمــلات ۱۱ ســپتامبر ســال ۲۰۰۱ تــا کنــون، ۷ تریلیــون دلار در منطقــۀ »خاورمیانــه« 
)غــرب آســیا( هزینــه کرده، امّــا دســتاوردی نداشــته اســت.2 آمریــکا در خاورمیانه 
هرچه توانســت هزینه کرد تا جریان مقاومت را شکســت دهد، امّا در نهایت، جریان 

مقاومت پیروز شد.

3-1-5. بی انگیزه کردن و از بین بردن نیروی جوان 
وقتی حضرت موسی حق را به فرعونیان نشان داد، فرعونیان به جایِ اینکه ایمان 
بیاورند، دســتور به کشــتارِ فرزندانِ مؤمنان دادند: »هنگامی که حق را از ســوی ما 
بــرای آنــان آورد، گفتند، پســران کســانی را که به موســی ایمان آورده اند، بکشــید و 
زنان شــان را ]برای بیگاری و خدمت [ زنده بگذارید.« )غافر/ 25( بدیهی اســت که 
یکی از اهرم های قدرت هر جامعه ای، نیروی جوانِ آن جامعه اســت. شــاید دلیلِ 
ذِينَ آمَنُوا« )غافر/ 25(، برای از بین بردن نیروی  اینکــه فرعونیان گفتند »اقْتُلُوا أَبِْناءَ الَّ
جوان بود. در واقع، فرعون دست به یك مبارزۀ ریشه دار و عمیق می زند و تصمیم 
بر کاری می گیرد که در آینده، به کلی قدرت بنی اسرائیل را در هم بشکند و آن اینکه 

1. www.alef.ir/news/3980330089.html
2. https://kayhan.ir/fa/news/150793/7.
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مردان جنگی و مبارز را با کشتن فرزندان بنی اسرائیل ریشه کن سازد. )ر.ک: مکارم 
شیرازی، 1374: 6/ 609(.

جمهوری اســلامی ایران در هشــت سال دفاع مقدس، بهترین جوانان خود را برای 
گر در گذشته فرعون از افزایشِ جمعیتِ دشمنانش  حفظ جامعۀ اسلامی، فدا کرد. ا
 ،)50  :1371 ضیایــی،  )ر.ک:  می کشــت  را  جوانــان  و  بــود  نگــران  )بنی اســرائیل( 
امروزه، سیاســتِ از بین بردنِ نیرویِ جوان به دســتِ دشــمن، از طریق جنگ نرم و 
 تغییــرِ ســبک زندگی، با تبلیغ سیاســت هایی چــون فرزند کمتر، زندگــی بهتر، ادامه 
می یابد. مقام معظم رهبری این سیاست را نسخۀ دشمنان می دانند و می فرمایند: 
»سیاســت جمعیّتی غربی ها که »فرزند کمتر، زندگی بهتر«، سیاست اروپایی است، 
سیاســت غربــی اســت.« )بیانــات رهبر انقــلاب در اجتمــاع زائران و مجــاوران حرم 
مطهــر رضــوی در تاریــخ 1397/01/01( »قضیّــۀ جمعیّت یکی از همان نســخه های 
غربی است. اخیراً دستگاه تبلیغاتیِ دولت انگلیسِ خبیث تجویزِ نسخه هم کرده 
کــه ایــران بــرای ســی میلیون جمعیّــت، خیلی کشــور خوبــی خواهد بود! چشــمتان 
چهــار تا! ان شــاءالله ایــن جمعیّت به ۱۵۰ میلیون هم خواهد رســید. سیاســت های 
جمعیّتی کشــور )آنهایی که دنبال می کردیم( سیاســت های غلطــی بود.« )بیانات 

رهبر انقلاب در دیدار با مسئولان نظام در تاریخ1397/03/02(
فرزنــدآوری از توصیه هــای مهــم دین اســلام اســت و احادیثی چــون »ازدواج کنید 
تا عدۀ شــما بســیار شــود، زیرا من در روز رستاخیز به فزونی شــما بر امت های دیگر 
افتخــار می  کنــم.« )ر.ک: قطــب الدین راونــدی، 1409: 2/ 920 و زمخشــری، 1979: 
مَمَ غَداً« )ابن  654 و مجلســی، 1403: 17/ 259( یا حدیثِ »وَ اطْلُبُوا الْوَلَدَ فَإِنِّيِّ أُکَاثِرُ بِكُُمُ الْْأُ
بابویه، 1362: 2/ 615 و شــیخ حرِّ عاملی، 1409: 20/ 15 و مجلســی، 1403: 10/ 93( در 

اهمیت فرزند آوری نقل شده است. 

3-2. اقدامات سیاسی دشمن
در باب اقدامات سیاســی دشــمن در ســیرۀ قرآنی حضرت موسی می ،توان به موارد 

ذیل اشاره کرد:

3-2-1. جنگ رسانه ای
با توجه بــه اینکــه فرعونیــان مادی نگــر بودنــد )ر.ک: بانــوی اصفهانــی، 1361: 5/ 
276(، فرعــون بــرای انــکارِ حضرت موســی، دســت بــه عوام فریبی می زنــد و برای 
ل می کند: »ای قوم من! آیا حکومت و پادشاهی مصر ویژۀ من  قومش چنین استدلا
کاخ های [ من به فرمان من روان نیســتند؟ آیا ]عظمت  نیســت و این نهرها از زیر ]



121

می
سا

ب ا
قا

 ان
ت از

یان
ص

ی 
برا

ی 
وی

لگ
(، ا

)ع
سی

مو
ت 

ضر
 ح

نی
قرآ

رۀ 
سی

در 
ی 

س
شنا

ن 
شم

د

Vol. 1
No. 2

 Autumn and Winter
2022-2023

و حشــمت من و فقر و تهیدســتی موســی را[ نمی  بینید؟ مگر نه این است که من از 
این کســی که خوار و بی مقدار اســت و نمی تواند روشــن و گویا سخن گوید، بهترم؟ 
گر موسی عزت، سربلندی، کرامت و شخصیت دارد [ پس چرا دستبندهای زرین  ]ا
و طــلا بر او آویخته نشــده اســت؟ یا چرا فرشــتگانی ]برای اثبات نبوتــش [ همراه او 
نیامده  انــد؟« )الزخــرف/ 51 - 53(. ایــن عوام فریبــیِ فرعــون  و انتشــار آن در بیــن 
تودۀ مردم که امروز از آن به جنگ رســانه ای تعبیر می شــود، مؤثر واقع گردید، زیرا 
مــردم بــا فریب خوردن در این جنگ رســانه ای، از فرعون اطاعــت کردند: »پس او 
گری فریفت و خوارشان کرد[؛  قومش را ســبك مغز شــمرد ]و آنان را با وسوسه و اغوا

در نتیجه از او اطاعت کردند.« )الرخرف/ 54( 
وقتــی حضــرت موســی نزد فرعــون مــی رود و توضیحاتی دربــارۀ ربَّ العالمیــن ارائه 
می دهد، فرعون که ادّعا کرده بود »من پروردگار بزرگ تر شما هستم« )الأعلی/24(، 
که ربَّ العالمیــن را رقیب خود  نســبت به جایگاه خود، احســاس خطــر  می کند؛ چرا
ج کند. پس برای اینکه رقیبِ  می بیند؛ رقیبی که می تواند مردم را از ســلطۀ او خار
 خــود، یعنــی ربَّ العالمیــن را از میــان بــردارد و فرمانروایــی بــر مــردم را ادامــه دهد، 
بــه وزیــرش، هامان، دســتور می دهــد بنای بلندی بســازند و طبق برخــی از اقوال، 
فرعــون تیــری بــه کمــان گذاشــت و بــه آســمان پرتــاب کــرد؛ تیر بــر اثــر اصابت به 
پرنــده ای یــا طبق توطئــۀ قبلیِ خودش، خون آلود بازگشــت. فرعــون از آنجا پائین 
آمد و به مردم گفت: »بروید و فکرتان راحت باشد؛ خدای موسی را کشتم!« )ر.ک: 

ابوالفتوح رازی، 1408: 15/ 136 و مکارم شیرازی، 1374: 16/ 88(
امــروزه، عــوام فریبــی در قالب جنگ رســانه ای نیز یکــی از اقداماتِ اصلی دشــمن 
است. بعد از جنگ جهانی دوم، دنیا به بلوک شرق و غرب تقسیم شده بود. در بلوک 
غرب، تفکر لیبرالیســم و ســرمایه داری تســلط داشــت؛ در بلوک شــرق هم، اندیشۀ 
کمونیســم و سوسیالیســم حکومــت می کرد و هر دو بلوک بــا تبانی ها و زد و بند هایی 
 کــه بــا هــم داشــتند، بــر بخش هایــی از دنیــا حکومــت می کردنــد و البتــه هر کــدام 
کمیت سیاسی  ـفکری و اقتصادی دنیا  به نحوی، سعی می نمودند تا به  تنهایی، حا
را به دســت داشــته باشــند. )کربلــه، 1377: 69( یکــی از شــاخص های اصلی بلوک 
شــرق و غرب، به   راه انداختن جنگ رســانه ایِ گســترده و توســعۀ تبلیغات منفی و 
گرانه علیــه یکدیگــر بــود. )رمضانــی، 1385: 17( بــا فروپاشــی اتحــاد جماهیر  افشــا
شــوروی، اصطــلاح بلوک شــرق و غرب از میــان رفت. )بابایــی، 1384: 82( و امروز، 
آمریــکا بــه کمــک قــدرت رســانه ای کــه دارد، مــردم جهــان را به صــورتِ یک جانبه 
فریب می دهد و جنگ رســانه ای تمام عیاری علیه ملت ها به راه انداخته اســت که 
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تغییرِ تفکر، باور و سبک زندگی مردم دنیا، هدفِ این جنگ است. در واقع، آمریکا 
 ». همــان ســخن فرعــون را بر زبان جــاری می کند کــه گفت: »ألَیْــسَ لِي مُلْــكُ مِصْرَ
 )الزخــرف/ 51( بدیهــی اســت وقتــی نظامی، مانند جمهوری اســلامی ایران، شــکل 
می گیرد و فریاد نه شــرقی نه غربی ســر می دهد، آمریکا برای اینکه اثبات کند تنها 
او می توانــد جهــان را اداره کنــد، با این نظــام به مقابله بر می خیــزد؛ همان گونه که 

فرعون به مقابله با حضرت موسی و نظام دینی او برخاست. 
مقام معظم رهبری دربارۀ اهمیت جنگ رسانه ای می فرمایند: »دشمن یک جنگ 
اقتصــادی همه جانبــه ای را علیــه مــا شــروع کــرده. اتاق جنــگ هم دارنــد؛ با دقّت 
هــم دارند بررســی می کننــد؛ مأمور دارنــد و دائم در حــالِ تحرّکند؛ در ایــن تردیدی 
نیســت؛؛ یک چنین جنگی ما داریم؛ لکن یک جنگ دیگری هم هســت که از آن 
جنــگ، خیلــی اوقــات، غفلــت داریــم؛ اهمّیّت آن جنــگ کمتر از جنــگ اقتصادی 
نیســت، بلکه گاهی زمینه ســاز تأثیر جنگ اقتصادی است؛ آن جنگ چیست؟ آن 
جنــگ، جنگ رســانه ای، جنگ فضاســازی عمومی، جنگ تبلیغاتی اســت؛ خیلی 
مهم اســت... حالا شــما اشــاره کردید به مسئلۀ ســکّه و ارز و کاهش ارزش پول ملّی 
و بالا رفتــن قیمــت ارزهــای بیگانــه؛ بلــه، ایــن درســت اســت؛ بخش مهمّــی از این 
به وســیلۀ همیــن تبلیغات دارد اتّفــاق می افتد؛ یعنی همین تبلیغات اســت؛ همین 
گهان می بینید که یک قیمت،  رســانه هایند که دارند زمینه ســازی می کنند؛ شــما نا
دو برابر شــد؛ ]یعنی[ به فاصلۀ کمی، ارزش پول ملّی نصف شــد؛ مثاً توان و قدرت 
خریــد پــول ملّی در مدّتِ کوتاهی نصف شــد؛ این رســانه ها ایــن کار را دارند انجام 
می دهند.« )ســخنرانی مقام معظم رهبری در دیدار با نمایندگان مجلس خبرگان 

در تاریخ 1397/06/15( 

3-2-2. تاش برای دست یافتن به اجماع علیه جامعۀ دینی
پیش تر بیان شد که با عبرت گرفتن از داستان حضرت موسی در قرآن کریم، روشن 
می شــود که دشــمن با عوام فریبی، بهانه های مختلف، نســبت دادن مشکلات به 
دین و جنگ رســانه ای، تلاش می کند تا اجماعی علیه دین اسلام و کشوری مانند 
جمهــوری اســلامی ایــران، به دســت آورد. بــرای مثــال، وقتــی فرعون به قــوم خود 
می گوید: »ای قوم من! آیا حکومت و پادشــاهی مصر ویژۀ من نیســت و این نهرها 
کاخ های [ من به فرمان من روان نیســتند؟ آیا ]عظمت و حشــمت من و فقر  از زیر ]
و تهیدســتی موســی را[ نمی  بینید؟ مگر نه این اســت که ...« )الزخرف/ 51 - 53(، 
علاوه بــر عوام فریبی، تلاش می کند اجماعِ قومِ خود برای مقابله با حضرت موســی 
را به دســت آورد. همچنیــن وقتــی فرعون قبطیان را علیه حضرت موســی تحریک 
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می کنــد )ر.ک: طباطبایــی، 1417: 15/ 273( و جمعیــت را بــر ضد او بســیج می کند 
)ر.ک: مــکارم شــیرازی، 1374: 15/ 217(، به دنبــالِ به دســت آوردنِ اجمــاع علیــهِ 

موسی و بنی اسرائیل است.
مســلماً اجمــاع علیــهِ یــک جامعــۀ دینــی، اثــراتِ منفــی دارد؛ بــرای مثــال، یکــی از 
اثــراتِ اجمــاعِ جهانی علیه جمهوری اســلامی ایران، تحریم ها و قطعنامه هاســت؛ 
همان طــور کــه مســلمانان در صــدر اســلام، ســه ســال در شــعب أبی طالــب تحریم  
بودند؛ البته عاقبت، جریانِ حق، در صورتِ مقاومت، پیروز خواهد شد؛ همان طور 
کــه بنی اســرائیل با صبر و اســتقامت در برابــر فرعون پیروز شــدند: »و وعدۀ نیکوتر 
و زیباتــر پــروردگارت بــر بنی  اســرائیل به ]پــاداش [ صبری که ]بر ســختی  ها و بلاها[ 

کردند تحقّق یافت.« )الأعراف/ 137(

3-2-3. تهدید 
تهدیــد، حربــۀ دیگــرِ طاغوت هاســت. )قرائتــی، 1383: 8/ 307( فرعــون حضــرت 
که  گــر معبودی جز من بگیری، قطعاً تــو را از زندانیان ] موســی را تهدیــد می کند: »ا
زیر ســخت  ترین شــکنجه  اند[، قرار خواهم داد.« )الشــعراء/ 29( در واقع، فرعون با 
این ســخنِ تند و تهدیدِ ظالمانه، می خواســت موســی)ع( را خامــوش کند. )مکارم 

شیرازی، 1374: 15/ 213( 
امــروزه، جمهــوری اســلامی ایــران نیز با انواع و اقســام تهدید ها از ســوی دشــمنان 
مواجــه اســت؛ تهدید های نظامیِ آمریکا بــا جملۀ معروفِ »همــۀ گزینه ها روی میز 
اســت«، بار هــا از ســوی دولت مــردان آمریکایی تکرار شــده اســت. با توجه به اینکه 
امــام خمینــی بعــد از پیــروزی انقلاب اســلامی، می فرماینــد: »جوان ها هــم مطمئن 
گر  باشــند کــه آمریکا هیچ غلطــی نمی تواند بکند. بیخود صحبت از این اســت که ا
کند[؛ مگر آمریکا می تواند دخالــت نظامی در این مملکت بکند؟  دخالــت نظامــی ]
امــکان برایــش ندارد.« )موســوی خمینــی، : 10/ 516(، نبایــد از تهدیدهای نظامیِ 

دشمن ترسید و آن را جدی گرفت.

3-2-4.تطمیع 
یکــی دیگــر از اقدامــات دشــمن، سیاســتِ تطمیــع اســت. از اقداماتــی کــه فرعــون 
بــا اســتفاده از آن، مــردم را بــه خود جــذب می کرد، تطمیــع آنها با اســتفاده از اموال 
دنیایــی، ماننــد زر و زیور، بود. این مطلب به گونه ای اســت که حضرت موســی )در 
قالــب شــکایت( بــه خداوند متعــال عرضه داشــت: »پــروردگارا! فرعون و اشــراف و 
ســرانش را در زندگی دنیا زیور و زینت ]بســیار[ و اموال ]فراوان [ داده ای که ]نهایتاً 
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مــردم را[ از راه تــو گمراه کننــد.« )یونس/ 88( علاوه بر این، فرعون که می دانســت 
می توانــد مــردم را با مال دنیایی به خود نزدیک ســازد، در انــکار و تکذیبِ حضرت 
موســی، بــه امــوال و مواهــبِ دنیایی خویــش و فقرِ حضرت موســی اشــاره می کند: 
»ای قــوم مــن! آیــا حکومــت و پادشــاهی مصر ویــژۀ من نیســت و این نهرهــا از زیر 
کاخ هــای [ مــن بــه فرمــان مــن روان نیســتند؟ آیا ]عظمت و حشــمت مــن و فقر و  [
تهیدســتی موســی را[ نمی  بینیــد؟« )الزخــرف/ 51( با توجه به مطالبی که بیان شــد، 
سیاســتِ تطمیــع در صورتِ وجودِ مشــکلاتِ اقتصادی برای مردم، می تواند بســیار 
مؤثــر واقــع شــود. دشــمن می تواند با واردکــردنِ فشــار اقتصادی به مردم و ســپس 
لِ مشــکلات اقتصادی و اســتفاده از 

ّ
معرفــیِ خــود و راهکار های خــود به عنوانِ حلا

جنگ رسانه ای، موجبِ گرایش مردم به سمت خود شود. 
بــه  به راحتــی  می توانــد  دشــمن  بــا  کــره  مذا دشــمن،  بــه  مــردم  گرایــشِ  بــا 
پیــدا  گرایــش  دشــمن  بــه  مــردم  کار،  ایــن  بــا  شــود.  تبدیــل  عمومــی   مطالبــۀ 
گر یک جامعــۀ دینی برای حل مشــکلات اقتصادی اش  می کننــد؛ در ایــن حالت، ا
کره شــود، دشــمن خــود را در موضع بالایی می بینــد که می تواند  با دشــمن وارد مذا
امتیازهــای زیــادی بگیرد. در جمهوری اســلامی ایــران، در مقاطعــی، دولتِ وقت، 
کــره بــا دشــمن روی آورده و پیشــاپیش  بــرای حــلِّ مشــکلات اقتصــادی، بــه مذا
امتیازاتی به دشــمن می دهد؛ امّا در نهایت دشــمن به توافقات خود عمل نمی کند. 
کرات  کرات هســته ای، می فرمایند: »هــدف از مذا مقــام معظم رهبــری در موردِ مذا
هســته ای، برداشته شــدن تحریم هــا بود که بســیاری از آنها برداشــته نشــد؛ ضمن 
اینکــه اخیــراً تهدیــد می کننــد تحریم هــا را بــا وجــود تأییــد قطعنامــۀ ســازمان ملل 
بازمی گردانند.« )دیدار با مسئولان نظام در تاریخ 1397/03/02( ایشان همچنین با 
اشــاره به بدعهدی و بی صداقتی 3 کشــور اروپایی در اوایل دهۀ 80، بر ســر مسئلۀ 
کرات سعدآباد( می فرمایند: »اروپایی ها باید ثابت کنند که این بار،  هســته ای )مذا
قصد تکرار آن بدعهدی را ندارند.« )دیدار با مسئولان نظام در تاریخ 1397/03/02( 

کره   3-2-5. پیشنهاد مذا
ج شــدن از ضعــف،  گیــرد، بــرای خــار وقتــی دشــمن در شــرایط ضعــف قــرار مــی 
سیاســت هایی اتخــاذ می کند. نمونه ای از این سیاســت ها که در داســتان حضرت 
کره و پیمان شکنی، هنگام رسیدن به هدف،  موسی به آن اشاره شد، پیشنهاد مذا
اســت. وقتــی کــه عذاب هــای نُه گانه بــر فرعونیان نازل می شــود، فرعونیــان دچار 
ضعف می شــوند و چون نمی توانند مشکل شــان را خودشان حل کنند، نزد حضرت 
کره می کنند و بر ســر مسائلی به توافق می رسند: »و هرگاه  موســی می آیند، با او مذا
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عذاب بر آنان فرود آمد، گفتند: "ای موســی! پروردگارت را به پیمانی که با تو دارد 
گــر این عــذاب را از ما  ]و آن مســتجاب کردن دعــای توســت [ بــرای مــا بخوان که ا
برطــرف کنــی یقینــاً به تو ایمــان می آوریــم و بنی  اســرائیل را با تو روانــه می  کنیم."« 
)الأعــراف/ 134( »و ]وقتی گرفتار شــدند[ گفتند: "ای جادوگــر! پروردگارت را بر پایۀ 
گر ایمان آوریم عذاب را از ما بردارد[، برای ما بخوان که  که ا عهدی که با تو کرده ]
گر  بی  تردید ما هدایت خواهیم یافت.« )الزخرف/ 49( این مطلب نشــان می دهد، ا
کره می دهد، احتمالاً در شرایط ضعف قرار دارد که مجبور شده  دشمن پیشنهاد مذا
کره بدهد. بعد از اینکه فرعونیان با حضرت موسی به توافق می رسند،  پیشنهاد مذا
عذاب از آن ها برداشته می شود، امّا فرعونیان به وعدۀ خود که ایمان آوردن و آزاد 
کــردنِ بنی اســرائیل بود، عمــل نمی کننــد و به راحتی پیمان شــکنی می کنند: »پس 
هنگامــی کــه عــذاب را تــا مدتی کــه آنان بــه پایان مهلت آن می رســیدند از ایشــان 
برطــرف می  کردیم، به دور از انتظار، پیمان شــان را می شکســتند.« )الأعراف/ 135( 
گاه  در آیــۀ دیگــری می فرماید: »هنگامی که عــذاب را از آنان برطــرف می  کردیم، نا
پیمــان می شکســتند.« )الزخرف/ 50( این مطلب بیانگر فریب کاری دشــمن اســت 
که در توافق، شــرط می کند ابتدا باید همۀ مُطالباتِ او به نحوِ کامل انجام شــود تا 
بعد از آن، او به تعهداتش عمل کند؛ امّا وقتی دشــمن به هدفش رســید، به راحتی، 
کره ای صورت گیرد، تعهدات  گر قرار است با دشمن مذا پیمان شکنی می کند. پس ا
کرت هســته ای ایــران و پنج به علاوۀ یک،  بایــد گام به گام عملی شــود. در موردِ مذا
مقام معظم رهبری با اشــاره به پیمان شــکنی دشــمن، می فرماینــد: »لغو تحریم ها 
نبایــد بــه اجرای تعهدات ایران منوط شــود. نگویند شــما تعهــدات را انجام دهید، 
بعد آژانس گواهی دهد تا تحریم ها لغو شــود؛ ما این مســئله را مطلقاً قبول نداریم. 
اجرائیات لغو تحریم ها باید با اجرائیات تعهدات ایران متناظر باشــد.« )ســخنرانی 

رهبر انقلاب در دیدار با مسؤولان نظام در تاریخ 1394/04/02(

3-2-6. فریب کاری
از دشــمن ضربــه  به طــورِ قطــع،  نباشــد،  دینــی دشمن شــناس  یــک جامعــۀ  گــر  ا
می خورد. »هم دشــمن را باید شــناخت، هم شــیوه های دشــمنی را. راه    و رســم ها و 
سمت وســوهایی را کــه این ها برای دشــمنی در نظر گرفته اند، ]همــه[ باید بدانند؛ 
مســئولین بایــد بداننــد، مردم هم باید بدانند.« )ســخنرانی مقــام معظم رهبری در 
 تاریــخ 1359/10/19 در دیــدار بــا مــردم قم( بدیهی اســت که دســتگاه دیپلماســی و
سیاست مداران، باید دشمن شناس ترین افراد باشند؛ چرا که آن ها همواره با دشمن 
درگیــر هســتند. در مواجهه با دشــمن باید همواره توجه کــرد که یکی از ویژگی های 
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مهم دشــمن فریب کاری اســت. از فریب کاری در قرآن کریم با واژۀ »غَرور« )لقمان/ 
33 و فاطر/ 5 و حدید/ 14( یاد شــده اســت. در میان لغت شناســان، برخی »الغَرور« 
را بــه معنی شــیطان گرفته اند )فراهیــدی، 1409: 4/ 346 و ابن عباد، 1414:  4/ 511(: 
»غَرور، هر آن چیزی است که انسان را فریب دهد از مال، جاه، شهوت و شیطان.« 
)راغب اصفهانی، 1412: 604( برخی از لغت شناســان علتِ نامیده شدن شیطان به 
غَــرور را چنیــن بیان کرده اند: »شــیطان به این دلیل غَرور نامیده شــده که انســان 
را به دوســت داشــتنِ چیزی وا می دارد که در واقع، آن چیز به او بدی می رســاند.« 
)ر.ک: ابن اثیر جزری، 1367:  3/ 356 و ابن منظور، 1414:  5/ 14 و طریحی، 1375: 
 3/ 421( و این یعنی فریب کاری. برخی دیگر از لغت شناسان، به معنی »فریب کاری« 
در واژۀغَرور اشاره کرده اند. )ر.ک: ابن منظور، 1414:  5/ 12 و حسینی زبیدی، 1414: 
 7/ 299 و مصطفــوی، 1368:  7/ 208 و قرشــی بنایــی، 1412:  5/ 92و93( شــیطان، 
دشمنِ انسان و فریب کار است. شیطان با وعدۀ دروغ، توانست آدم و حوا را فریب 
دهــد. ایــن مطلب یــک آموزۀ سیاســی برای سیاســتمداران اســت که بایــد به همۀ 
ســخنان و اقدامات دشــمن، به دیدۀ فریب بنگرند. امام علی علیه الســلام به این 
مطلب اشــاره می کنند و می فرمایند: »گاه دشــمن نزدیک می شــود تا غافلگیر کند؛ 
پــس دوراندیــش باش و خوشــبینیِ خود را متهم کن.« )شــریف الرضــی، 1414: 442 
و مجلســی، 1403: 33/ 610( مقــام معظــم رهبــری با توجه به این آموزۀ سیاســی، در 
کره کنندگان هســته ای  کرات هســته ای ایران و پنج به علاوۀ یک به مذا جریانِ مذا
کره؛ لکن می خواهند  ایران هشدار می دهند و می فرمایند: »خوشبین نیستم به مذا
کــره کننــد، بکننــد...« )ســخنرانی رهبــر انقــلاب در دیــدار بــا دانــش آمــوزان و  مذا
دانشــجویان در تاریــخ 1392/08/12( »گفتیــم بــه طــرف مقابــل اعتمــاد نکنید؛ به 
لبخنــد او فریــب نخوریــد؛ بــه وعــدۀ نقد کــه می دهد )وعــده ی نقد، نــه عمل نقد 
(، اعتمــاد نکنیــد؛ ]چــون[ وقتــی خرش از پــل گذشــت، برمی گردد و به ریش شــما 
می خنــدد! این قــدر اینهــا وقیحند.« )ســخنرانی رهبر انقــلاب در دیدار بــا مداحان 
اهــل بیــت علیهــم الســلام در تاریــخ 1394/01/20( وقتــی دشــمن ضعیف می شــود، 
کره نیز نوعی  کره می دهد؛ امّا باید توجه داشــت که این پیشنهادِ مذا پیشــنهادِ مذا
کره با دشمن، با توجه به دستورالعمل  فریب کاری است. به همین دلیل، باید در مذا

امیرالمؤمنین علی)ع(، خوشبینیِ خود را متهم کرد.

3-2-7. اقدام نظامی 
اقــدام نظامــی یکــی از آخریــن اقدامــات دشــمن برای رســیدن به پیروزی سیاســی 
اســت. در داستان حضرت موسی)ع(، وقتی موســی به سوی فرعون رفت، فرعون 



127

می
سا

ب ا
قا

 ان
ت از

یان
ص

ی 
برا

ی 
وی

لگ
(، ا

)ع
سی

مو
ت 

ضر
 ح

نی
قرآ

رۀ 
سی

در 
ی 

س
شنا

ن 
شم

د

Vol. 1
No. 2

 Autumn and Winter
2022-2023

اقــدام نظامــی را در دســتور کار قرار نداد؛ حتی بعد از شکســتِ ســاحران نیز فرعون 
تصمیمــی برای اقدام نظامی نگرفت؛ امّا اشــرافِ قــوم فرعون او را به اقدام نظامی 
تشــویق کردند؛ آن گاه که گفتند: »آیا موســی و قومش را رها می کنی تا فســاد کنند و 
گذارند؟« )الأعراف/ 127( پس فرعون تصمیم گرفت سخت ترین  تو و خدایان را وا
فشــار ها را بــر بنی اســرائیل اعمــال کند؛ پســران را بکشــد و زن ها را زنــده نگه دارد. 

)الأعراف/ 127 و غافر/ 25(
برای خنثی کردن تهدید نظامی دشــمن، جامعۀ دینی باید همواره پیشــرفته ترین 
تجهیزات نظامی را داشته باشد و در حالت آماده باش به سر برد. طبق آیۀ 60 سورۀ 
انفال، هدف از فراهم کردن قدرتِ نظامی، ترساندنِ دشمنان است. هر اقدامی که 
دشــمنان را بترســاند، موافق با آیۀ 60 ســورۀ انفال اســت و هر ســخن یا اقدامی که 

باعثِ ترس از دشمن شود، مخالف با این آیه است. 
گــر مســئولانِ و نخبگان جمهوری اســلامی ایران برخلافِ فرمایــش امام خمینی و  ا
مقام معظم رهبری، مردم را از جنگ و قدرتِ نظامیِ دشمن بترسانند یا رسانه ها و 
ح کنند که نشان دهندۀ  روزنامه ها دوگانه هایی مانند دوگانۀ جنگ یا صلح را مطر

ترس از جنگ با دشمن باشد، برخلافِ سفارشِ قرآن عمل کرده اند. 

4- نتیجه گیری
1. پیش نیاز دفاع از کیان یک جامعه و حفظ دستاوردهای نظام و جامعۀ انقلابی و 
دینی، شناخت اقدامات سیاسی و اجتماعیِ دشمن است تا با تدبیر و چاره جویی، 

راهکارهای لازم برای مقابله با آنها طراحی و پیش بینی شود. 
2. اقدامات اجتماعیِ دشمن برای ضربه زدن به دستاوردهای انقلابی یک جامعۀ 
دینی در سیرۀ قرآنی حضرت موسی، عبارت است از: انکار حقانیت دین و دین داران 
 از طریق تکذیب، اتهام زدن به رهبران و نخبگان جامعه، شایعه ســازی، تمســخر، 
بهانه جویــی، معرفــی دین و جامعۀ دینــی به عنوانِ عامل اصلی مشــکلات، صرف 

کثر هزینه جهت مقابله با نظام دینی و تضعیف و از بین بردن نیروی جوان. حد ا
3. اقدامات سیاســی دشــمن برای ضربه زدن به دســتاوردهای انقلابی یک جامعۀ 
دینی در ســیرۀ قرآنی حضرت موســی عبارت اســت از: جنگ رسانه ای، تلاش برای 
کره و اقدام  به دست آوردن اجماع علیه جامعۀ دینی، تهدید، تطمیع، پیشنهاد مذا

نظامی.
می خواهــد  و  می دهــد  کــره  مذا پیشــنهاد  ضعــف،  شــرایط  در  معمــولاً  دشــمن   .4
تمــام مطالباتــش انجــام شــود؛ امّا وقتــی مطالباتش انجام شــد و به هدف رســید، 

پیمان شکنی می کند.
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5. یکــی از سیاســت های همیشــگی دشــمن، فریــب کاری اســت؛ بنابرایــن، طبــق 
فرمایش امام علی)ع(، رهبران و جامعۀ انقلابی و  دینی در مواجهه با دشمن، باید 

خوشبینیِ خود را متهم کنند.
6. قصــص قرآنــی یکــی از ظرفیت هــای مغفــول ایــن کتــاب آســمانی بــرای نشــان 
دادن جاودانگــی معارف قرآن و فرازمانــی و فرامکانی بودن آموزه های آن، از جمله 
حوزه های سیاسی و اجتماعی و انقلابی، است. با استفاده از درس ها و عبرت های 
موجود در قصص قرآن، می توان به راه حلِّ بســیاری از مشکلات سیاسی  ـاجتماعی 

و صیانت از اصول و ارزش های انقلابی در دوران معاصر، دست یافت.  
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Socio-political positions of women from the point of view of 
contemporary commentators

Fereshte Sasani1 Mohammed Hossein Tavanaei Sare2

Abstract
Women's socio-political positions are one of the most chal-
lenging issues. The current research aims to investigate the 
opinions of contemporary commentators in this topic by using 
the descriptive-analytical method. From the various reasons to 
prove or deny the right of women's political participation, it 
can be concluded from the Quran that women can participate 
in the governmental positions. So, regarding to the influence 
of time and place conditions, the expansion of women's social 
demands and the orders of the supreme leader in the social 
management of the country, more accuracy of opinion should 
be done in this field. Regarding to the fact that monotheistic 
thought assigns a special role to the family in the society and 
in the relationship between men and women, it can slightly 
balance the mentioned result.
In fact, many religious rules related to women's and men's 
rights have been made with regard to the sanctity of the family 
institution. So, the presence of women in the field of sover-
eignty and political participation is legitimate to the extent that 
it is compatible with the affairs of the family or the position of 
the woman in the family. In other words, preserving the family 
is the limit of women's political and social rights.
Keywords: Women, Political-Social Positions, Contemporary 
Commentators
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پژوهشینوع مقاله: 

مناصب سیاسی -  اجتماعی زنان از منظر مفسران معاصر

1فرشته ساسانی

2محمدحسین توانایی سره دینی

چکیده
مناصب سیاســیـ اجتماعی زنان از مســائل پرچالشی است که از دیرباز محل
مناقشــۀ اندیشــمندان بــوده اســت. پژوهــش حاضــر بــا هــدف بررســی آراء 
کاوی این  مفســران معاصر با اســتفاده از روش توصیفی ـتحلیلی، ســعی در وا
موضوع دارد. از مجموعه دلایلی که برای اثبات یا نفی حقِّ مشارکت سیاسی 
زن قابــل ارائــه اســت، می توان این گونه نتیجه گرفت کــه از منظر قرآن، زن 
کمیتی )غیر از ولایت عامه و قضاوت که شأن  می تواند در تصدی مناصب حا
ولایی دارد( ســهیم باشــد و دلیل قاطع و خدشه ناپذیري بر عدم مشروعیت 
تصدي این مناصب از جانب زن در دســترس نیســت و لازم اســت با عنایت 
به تأثیر شــرایط زمان و مکان در اســتنباط، گســترش مطالبــات اجتماعی از 
ســوی زنان و فرمایشــات مقام معظــم رهبری در مدیریت اجتماعی کشــور، 
تدقیــق بیشــتری در ایــن زمینــه انجــام گیــرد. با این همــه، نکتــۀ  مهمی که 
می توانــد نتیجۀ یاد شــده را اندکی متعادل یا حتی متحول ســازد، آن اســت 
که اندیشــۀ توحیدی در ســاختار جامعه و در رابطۀ زن و مرد برای خانواده، 
نقش ویژه ای قائل است؛ در حقیقت، بسیاری از تشریعات مربوط به حقوق 
زن و مــرد، بنابــر قداســت و حرمــت نهــاد خانــواده و پاس داشــت کیــان آن 
کمیت و  صورت گرفته اســت؛ بر این اســاس، حضور زن در عرصۀ قدرت و حا
حقِّ مشارکت سیاسی در سطوح مختلف آن، تا آنجا مشروعیت و مطلوبیت 
قرآنی دارد که با شــئون خانواده یا موقعیت زن در خانواده ســازگار باشــد؛ به 
تعبیر دیگر، شاید بتوان گفت که حفظ و حراست از کانون خانواده حد و مرز 

حقوق سیاسی و اجتماعی زن محسوب می شود.
کلید واژه ها: زنان؛ مناصب سیاسی- اجتماعی؛ مفسران معاصر  
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1- مقدمه 
یکی از پرســش های مهم این اســت که آیا زنان از نظر مفسران معاصر حق تصدی 
کمیــت و قدرت و  گــون حا مناصــب سیاســی ـاجتماعی و حضــور در عرصه هــا ی  گونا
ایفای نقش در مراحل مختلف شــکل گیری، برنامه ریزی، تصمیم گیری و مدیریت 

کمیت را دارند یا خیر؟ اجرایی حکومت و حا
ایــن پرســش را که در واقع یک پرســش حقوقی اســت، می توان در حــوزۀ کلانِ فقه 
گــون فقهی، مورد تحلیل و بررســی قرار داد؛  اســلامی و با توجه بــه ادلــه و منابع گونا
همان گونــه کــه نوع تحقیقات در این حوزه با تکیــه بر دیدگاه های گران قدر فقهی 
نگارش یافته است. امّا سعی نگارنده در این مقاله بر آن است که پرسش یاد شده 
را تنها در پرتو آیات قرآن و آراء مفســران معاصر پاســخ گوید تا از این طریق، ضمن 
دریافــت دیــدگاه قــرآن در این موضوع، زمینــه ای برای نقد و عرضــۀ مفاد احادیث 
گرچه در مواردی از نظرات مفســران  و ســایر ادلــۀ فقهــی دیگر بر قرآن فراهــم آید؛ ا

غیرمعاصر نیز برای مؤید استفاده گردیده است.   
آراء مفســران معاصــر بــا تمســک بــه آیــات الهــی کــه برخــی به صراحت و یــا ضمنی 
در خصــوصِ حــقِّ مشــارکت سیاســی زنــان، اعــلام موافقــت نمــوده و برخــی دیگــر 
به گونــه ای از آن هــا بــوی مخالفــت استشــمام می شــو د یــا مطابــق برداشــت ها ی  
تفســیری عــدم جــواز مشــارکت را بیــان می نمایــد، بــر مــدار موافقــت و مخالفــت 

می چرخد.  

2- پیشینۀ پژوهش
نقش جنســیت در احراز مناصب سیاســی ـاجتماعی یکی از مباحث پرچالشــی است 
کــه به ویــژه در چنــد دهۀ اخیــر در آثار متفکران دینــی، به طورِ جدی، مورد بررســی 

قرار گرفته است.  
آصفی )1384( در مقالۀ »زن و ولایت سیاســی و قضایی«،  ضمن بیان این موضوع 
کــه امــروزه در جهان اســلام نمونه های فراوانی از مشــارکت زنــان در مدیریت کلان 
اجرایــی وجــود دارد، معتقــد اســت که در این زمینــه دیدگاه های فقهــی متفاوتی از 
ســلب مطلــق، ایجاب مطلق و قــول تفصیل وجود دارد و بیشــتر فقیهان معاصر در 
مراتب ولایت، تفصیل قائل شــده اند. آنگاه ایشــان پیرامون دیــدگاه فقیهان در دو 
منصــب ولایت عــام و قضاوت به بحث می پردازد و اظهــار امیدواری می کند که در 

فرصتی دیگر به تبیین دیدگاه اسلام در بارۀ جایگاه زن در جامعه بپردازد. 
موسوی )1390( با بررسی موضوع »زن و مناصب حکومتی از منظر فقه امامیه« در 
پاســخ به این پرســش که آیا تصدی چنین مناصبی برای زنان جایز اســت یا خیر؟ 
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می نویســد: »مشــهور فقها تصدی این مناصب را از شــئون ولایت عامه دانسته و با 
استناد به کتاب، سنت و دیگر ادله، ذکورت را شرط تصدی این مناصب دانسته اند. 
در مقابــل، برخــی دیگــر ادلــۀ مشــهور را در اثبات مدعــا ناتمام دانســته اند.« وی با 
بررســی ادلــۀ هر دو گروه، نتیجه می گیرد که ادلۀ مشــهور متقــن بوده و تصدی این 

مقامات توسط زنان جایز نیست.
عترت دوست )1393( در رسالۀ خود با موضوع »بررسی فقهی ولایت سیاسی زنان« 
بــا دفــاع از اهمیــت حضور زنــان در ایفــای نقش های اجتماعــی، مشــارکت آنان را 
در پنــج حــوزه تحدیــد نموده و ضمن انتقــاد از عدم تبیین کافی مبانــی فقهیِ این 
موضــوع توســط فقهــا، معتقد اســت که این امر زمینــۀ مقابله و اعتــراض گروه های 
مختلف و نمایشی بودن پست های مدیریت سیاسی زنان را به دنبال داشته است.
کیانی )1395( با بررســی »ولایت سیاســی زن از منظر فقه امامیه«، معتقد اســت که 
به دلائلِ متعدد فقهی، تصدی ولایت سیاســی و حقوقی زن ممنوع اســت؛ از این رو، 
هرمنصب اجتماعی که شــأن ولایی داشــته باشــد برای زنان جایز نیســت. آنگاه با 
ح موضوع ریاســت جمهوری زنــان، اعلام می دارد که ایــن منصب صبغۀ ولایی  طــر
ندارد، بلکه مدیریت اجرایی محســوب می شود؛ از این رو، زنان می توانند این مقام 

را تصدی نمایند.  
ارسطا )1387( در مقالۀ »ولایت زن« به بررسی این موضوع می پردازد که آیا تصدی 
مشاغلی همچون رهبری، ریاست جمهوری و وزارت برای زنان شرعاً جایز است یا 
کثریت فقهای امامیــه، مبنی بر عدم جواز  خیــر. آنگاه نویســنده به تقویــت نظریۀ ا
تصــدی مناصــب ولایی توســط زنان، پرداخته و ضمن اشــاره به فلســفۀ این حکم 

با استناد به کتاب و سنت، پذیرش این امر را در شرایط استثنایی جایز می داند.

3- بررسی مستندات قرآنی مخالفان 
مخالفان تصدی مناصب سیاســی ـاجتماعی زنان با اســتناد به آیات قرآن، معتقدند 
در اندیشۀ وحیانی، تصدی حکمرانی و زمامداری برای زن ممنوع است؛ از این رو، 

کاوی قرار گیرد.  لازم است، ادلۀ آنان مورد وا
برای بیان ممنوعیت ولایت و حکومت زنان و انحصار آن در حوزۀ مردان به آیاتی 

از قرآن استناد شده است که برخی از آنها عبارتند از:

3-1 آیه قیمومیت )نساء/ 34(
آیــه قیمومیــت، یکــی از آیــات مــورد اســتناد مخالفــانِ پذیــرش مناصب سیاســی و 
ُ بَعْضَهُمْ عََلى  بَعْضٍ وَ بِِما أَنْفَقُوا  لَ اللَّهَّ ساءِ بِِما فَضَّ امُونَ عََلىَ النِّ جالُ قَوَّ اجتماعی زنان است: »الرِّ
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مْ.« مِنْ أَمْوالَِهِ
ترجمــه: »مــردان سرپرســت و نگهبــان زناننــد، از آن جهت کــه خداوند بعضــي را بر 

بعضي برتري داده است و از آن جهت که از مال خود نفقه مي دهند.«   
مفردات آیه: 

قوام صیغۀ مبالغه از قیام و در آیۀ شریفه به معنایِ محافظت و اصلاح است. )ابن 
منظور، 1414: 497/12؛ زبیدی، 1410: 596/17(

راغــب در مفــردات نیــز قــوام را به معنایِ قیام بــا اختیار می دانــد؛ بنابراین، عبارت 
امُــونَ...« به معنــایِ اعلام مســئولیت مــردان در حفظ و اصــلاح امور زنان  جــالُ قَوَّ »الرِّ

است. )راغب اصفهانی، 1416: 690(
طریحــی در مجمع البحرین و مطلع النیرین، می نویســد: خداوند در آیۀ شــریفه، دو 

دلیل بر لزوم قیمومیت ولایی و سیاسی مردان بر زنان اقامه کرده است:
- برخــورداری مــردان از موهبتــی الهــی چــون کمالِ عقل، حســن تدبیــر و توانایی 
مضاعــف در انجــام اعمال و عبــادات که حاصل آن تصــدی مقاماتی چون نبوت، 

امامت، ولایت، جهاد، سهم الارث بیشتر و غیره است.
- پرداخــت نفقه و مهریه از ســوی مــردان. و حال آنکه هــردو از ازدواج بهره می برند. 
البته این برتری به معنایِ آن نیســت که فرد فردِ مردان بر فرد فردِ زنان برتری داشــته 
باشند؛ زیرا چه بسا زنی که افضل از بسیاری از مردان باشد. )طریحی 1375: 564/3(

3-1-1 سخن مفسران
آیــۀ شــریفه به صراحــت از فضل و برتری مردان بر زنان ســخن می گوید، امّا کلام در 

وجهِ این برتری است. 
ابن عاشــور قائــل بــه برتــری ذاتــی مردان بــر زنان اســت و علــت آن را نیــاز زنان به 
گذاری شــئون مالی خود به آنــان می داند. از نظر  مــردان برای حفظ و حراســت و وا
وی این امر رویه ای مرسوم در میان اقوام و ملل بوده و خدای متعال با عنایت به 
چنین پیشــینه ای آن را دلیل قوامیت مردان بر زنان قرار داده اســت. )ابن عاشــور، 

)114/4 :1420
ماحصل سخن ایشان بیان چند نکته است:

نْفَقُــوا(؛ گویــا خداوند اعلام مــی دارد که هزینه کــردن برای 
َ
- بیــان صیغــۀ ماضــی )أ

زنان از گذشته، امری شایع بوده است. 
مْوالِهِم(، اعلام می نماید که در واقع، اموال در اختیار مردان است.

َ
- با تعبیر )مِنْ أ

گرچــه در دنیــای امــروز، زنــان نیز نقش اقتصــادی دارند، ولــی همچنان مردان  - ا
عنصر اصلی اقتصاد در دنیا به شمار می آیند.
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نویسندۀ »تفسیر فرقان« برتری مردان بر زنان را مطابق حکمت و مصلحت فردی 
و اجتماعــی دانســته نــه از روی صدقه و انفاق، ولی معتقد اســت از آنجا که تفضیل 
مردان بر زنان اعطای الهی است، اقتضای فضیلت ذاتی و فزونی کرامت ندارد؛ لذا 
مسئولیت آنان در مقایسه با زنان، افزایش می یابد. )صادقی تهرانی، 1390: 41/7(
جمعی هم قائل به برتری مردان بر زنان از ابعاد مختلف جسمی و روحی هستند: 
»این برتری به خاطرِ وجود خصوصیاتی در مرد اســت؛ مانند ترجیح قدرت تفکر او 
بر نیروی عاطفه و احساســات زنانه و دیگری داشــتن بنیه و نیروی جســمی بیشتر 
ح کند و با دومی بتواند از حریم خانواده دفاع  که با اولی بتواند بیندیشد و نقشه طر

نماید.« )مکارم شیرازی، 1353: 370/3(
نویســنده همچنیــن علــت دوم قیمومیــت را انفــاق دانســته و معتقــد اســت کــه در 
جوامع امروزی، زنانی هستند که درآمد سرشاری حتی نسبت به مردان دارند، ولی 
از آنجا کــه ایــن امــر عمومیــت ندارد، قانــون مبتنی بر آن وضع نشــده اســت. مؤلف 
کیــد بر برتــری مردان به لحاظ جســمی و روحی، سرپرســتی و قوامیت را  در عیــن تأ
دلیل شــرافت و شــخصیت برتر مردان نمی داند. همان طور که شــخصیت انســانی 
یک معاون ممکن اســت از یک رئیس در جهات مختلف بیشــتر باشــد، امّا رئیس 

برای تصدی کاری که به او محول شده از معاون خود شایسته تر است.
فضــل الله نظریــۀ برتــریِ ذاتی مــردان از نظر روحــی و عقلی را از اســاس، مخدوش 
دانســته و معتقد اســت زنــان هر جا مســئولیتی پذیرفته اند، به خوبــی، ایفای نقش 
کرده انــد. ایشــان غلبــه عارضی )نه ذاتــی( عواطف در زنــان را دلیل برتــری مردان 
که عواطف غالب  می داند و شاهد آن را شهادت دو زن برابر با یک مرد دانسته؛ چرا
موجب خطا در درک صحیح حوادث و رخدادها و امور اجتماعی است. )فضل الله، 
1419: 236/7( ولی این رأی و نظر همچنان مورد منازعۀ کسانی است که با استناد 
 َ به آیۀ 282 ســورۀ بقره، »وَاسْتَشْــهِدُوا شَــهيدَيْنِ مِنْ رِجالِكُمْ ... أَنْ تَضِــلَّ إِحْداهُُما فَتُذَكْرِّ
خْری  «، قائل به برتری عقلانی مردان بر زنان می باشــند؛ زیرا آیۀ شــریفه  ا الْْأُ إِحْداهُُمَ
گر یکی از زن ها دچار خطا و اشــتباه شــد، دیگری آن  به صراحت اعلام می دارد که ا

را اصلاح نماید. )رازی، 1408:357(
کید می کند که  طباطبایــی در تبییــن قوامیت مردان در ذیل آیۀ 34 ســورۀ نســاء تأ
مــراد از این فضیلت، مجهز بــودن آنان به تجهیز خاصی برای انتظام یافتن حیات 
دنیوی و تأمین معاش خانواده اســت نه به معنایِ فضیلت معنوی در تقرب الهی. 
ایشــان و برخــی دیگــر از مفســران )طنطــاوی، 1418: 136/3؛ شــبر، 1379: 114؛ 
ُ بَعْضَهُمْ  لَ اللَّهَّ ا فَضَّ حســینی طهرانی، 1387: 78( از عمومیت علت ذکر شــده در آیۀ »بِِمَ
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عََلىَ بَعْضٍ«، عمومیت قیم بودن مردان بر زنان را نتیجه می گیرد نه صرفاً قیمومیت 
الِحَاتُ قَانِتَاتٌ  گرچه اذعــان دارد که ادامۀ آیــۀ »فَالصَّ مــردان بر همســران خود را. ا

حَافِظَاتٌ لِلْغَیبِ« مربوط به مناسبات خانوادگی است. 
طباطبایــی معتقد اســت که آن جهات عمومی که عموم مــردان بر زنان قیمومیت 
دارند، عبارت اســت از حکومت، قضاوت و جهاد که حیات جامعه به آنها بســتگی 
دارد و اساس آنها بر نیروی تعقل است که در مردان قویتر است تا زنان و حال آن که 
زندگی زنان عاطفی و احساسی است و اساس آن لطافت و رقت است و قرآن کریم 
جانــب عقــل ســلیم را بــر عواطــف و احساســات ترجیــح داده، ولــی در عین حــال از 
اهمیت احساســات لطیف و زیبا که در ســایۀ آن تربیت فرد و بنیان اجتماع سامان 

می گیرد، غفلت نکرده است. )طباطبایی، 1374: 347-343/4(
از نظــر ایشــان حکمتِ تفــاوت مردان و زنان در بهره منــدی از ارث و لزوم پرداخت 
نفقــه به این دلیل اســت کــه مدیریت عقلی جهان بر مدیریــت عاطفی غلبه نماید؛ 

حال آن که در مقام مصرف دو سوم از آنِ زنان و یک سوم در اختیار مردان است.
وی معتقد اســت، بر این اســاس، شــریعت مســئولیت های اجتماعی چون حکومت 
کــه نیازمند عنصــر تعقل اســت و باید از  و قضــاوت را بــه مــردان ســپرده اســت؛ چرا
کمیت احساسات دور باشد و هرجا که زمینۀ سیطرۀ عواطف و احساسات است،  حا
بــه زن اجــازۀ حضــور در اجتمــاع و تصدی این امور را داده اســت، زیرا که اســتعداد 

احساسی و عاطفی زن نسبت به مرد قوی تر است.
ایشان از مجموع مباحث روایی این نتایج را به دست آورده است:

ع، اشــتغال زنان به تدبیر امور منزل و تربیت فرزندان اســت و  - شــیوۀ مرضی شــار
حضــور در اجتمــاع در مــوارد نیــاز و ضرورت توصیه می شــو د. از نظــر وی ابتذال در 
غــرب مجــوز آزادی زنــان را صــادر کــرد و زمینۀ تباهــی اخلاق و حیــات اجتماعی را 

فراهم نمود.
- شیوه و روش اسلام مبتنی بر منع زنان از اموری چون حکومت، جهاد و قضاوت 

است.
- محرومیــت زنــان از حضور در برخــی میدان های اجتماعی با امــور دیگری چون 

نیکو همسرداری جبران شده است.
- مــراد از فضیلت در آیه به معنایِ »فزونی« اســت نــه فضیلت به معنایِ کرامت که 

آن در سایۀ تقوا حاصل می شو د.

3-1-2 تحلیل و بررسی 
این که آیا تمایزات حقوقی بین زن و مرد، علاوه بر عرصۀ خانواده در عرصۀ اجتماع 
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ساءِ« را مختص به  امُونَ عََلىَ النِّ جالُ قَوَّ هم هست یا خیر، منوط به آن است که آیۀ »الرِّ
حوزۀ مناسبات خانوادگی دانسته یا معتقد باشیم هرجا که اجتماعی مرکب از زنان 
و مــردان باشــد، مــرد به دلیــلِ عمومیت علتی که در آیه ذکر شــده، برای سرپرســتی 
اجتمــاع اولویــت دارد که در این صورت، منظور از »رجال« و »نســاء«، گروه مردان و 

گروه زنان است و نه همسران.
علتــی کــه در آیۀ شــریفه بــرای قوامیت مردان بیان شــد، مرکب از دو مؤلفه اســت: 

فضیلت و انفاق.
گرچــه جزء نخســت به تنهایی عام اســت، امّــا به انضمامِ جــزء دوم که موضوع آن  ا
»انفاق« اســت، دایرۀ آن محدود به گروه خاصی از مردان می شــود که همســرانند. 
زیرا انفاق مرد به زن، به عنوان همسر، تنها در محدودۀ روابط خانوادگی و همسری 
اســت؛ بنا بر ایــن، واژۀ رجال به معنایِ »ازدواج« و واژۀ نســاء به معنایِ »همســران« 
ُ بَعْضَهُمْ عَلى بَعْضٍ« اســت. این جمله   ــلَ اللَّهَّ اســت. دلیل بر این برداشــت، جملۀ »بِِما فَضَّ
می رســاند که مــراد قیمومــت همــۀ مــردان بــر همۀ زنــان نیســت؛ چنان کــه یکی از 
مفسران معاصر می نویسد: »از نظر ما مسئله این گونه نیست، بلکه آیۀ کریمه فقط 
بــه دایــرۀ همســری اختصــاص دارد، زیرا تنها حالتــی که بر مرد واجب اســت که به 
زن انفاق کند، حالت زوجیت و همســری اســت؛ چون وقتی به پدر نگاه می کنیم، 
می بینیم بر او واجب است که بر دخترش به عنوان این که دختر اوست، انفاق کند 
کمیت  نــه بــه لحاظ جنســیت و زن بودنش. همین طور وقتی بــه مقولۀ ولایت و حا
می نگریم، می بینیم ولایت تنها بر زنان نیست! مثاً ولایت پیامبر بر مردان و زنان 
است و همچنین ولایت امام و ولایت فقیه بر هر دو است. پس ما حالتی که در آن 
مرد بودن و زن بودن ویژگی داشــته باشــد، نداریم؛ مگر حالت همســری.« )جوادی 
آملــی، 1388: 325( بنابرایــن صرفِ این احتمــال که آیه مربوط به حریم خصوصی 

ل مخالفان را متزلزل می کند. )منتظری، 1415:350( است، استدلا
البته قرینه های موجود در آیه، نظیر سیاق و شأن نزول و آیۀ بعدی که حکمیت را 
به عنوان راهکار برون رفت از مشکلات بیان می کند نیز این قول را تقویت می کند؛ 
همان گونــه کــه برخــی از مفســران بر این نظــر تصریــح نموده اند )قرطبــی، 1368: 
168/5؛ فضل الله: 228/7( و مادۀ 1105 قانون مدنی نیز از این تفسیر تبعیت کرده 

است. 
شیخ طوسی نیز دربارۀ آیۀ قوامیت که یکی از مهم ترین ادلۀ مخالفانِ تصدیِ امور 
سَاءِ« را این گونه تفسیر می کند: »یعنی  امُونَ عََلىَ النِّ جَالُ قَوَّ ولاییِ بانوان اســت، آیۀ »الرِّ
شــوهران بایــد در ادای حقــوق زنان شــان کــه بــر عهــدۀ آنان اســت، تــلاش کنند.« 
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)طوســی، 1365: 385/3( در واقــع شــیخ الطایفه بر خــلاف برخــی، اساســاً از این آیه 
هیچ گونه برتری  برای مرد استنباط نمی کند، بلکه مفاد این آیه را بیان وظیفۀ  مرد 

نسبت به زن دانسته، آن هم در چارچوب خانواده نه اجتماع.
ُ بَعْضَهُــمْ عََلى  بَعْضٍ«  ــلَ اللَّهَّ آصفــی در مقالــۀ مورد اســتناد، با اشــاره بــه کلام الهی »بِِما فَضَّ
بیان می دارد که تعلیل مذکور در آیه به معنایِ برتری مطلق مردان بر زنان نیست، 
بلکه به برتری متوازن در هر دو جنس اشاره دارد. وی همچنین با بیان احتمالات 
مختلف در ارتباط با قوامیت مردان و نقد و بررسی آنها، نتیجه می گیرد که قیمومت 
مربوط به زندگی زناشــویی اســت؛ آن هم نه در تمام شؤون زندگی، بلکه در بخش 
محــدودی از آن؛ مثــل بیــرون رفتــن از منــزل در مواردی کــه با حقِّ شــوهر )روابط 
زناشــویی( منافــات داشــته باشــد و مانند آن، از مواردی اســت کــه بخش کوچکی 
گر کســی بخواهد با اســتناد به  از زندگــی خانوادگــی را تشــکیل می دهــد؛ بنا بر این ا
آیــۀ مذکــور، برتری نوع مــردان را بر زنان اثبــات نماید و حقِّ حکمرانــی را از زنان را 
بــه آن دلیــل که مســتلزم برتری زن بر مرد می شــو د نفی نمایــد؛ در این صورت، باید 
این مطلب را به غیرحکمرانی نیز تسری داده و قبول کند که زن مجاز به پذیرش 
مســئولیت های اجتماعــی دیگر نیز نیســت؛ زیرا در این گونــه مدیریت ها نیز احیاناً 

زن در موقعیتی فراتر از مردان قرار گرفته و حقِّ امر و نهی بر آنان را پیدا می کند. 
کمیت زن  حاصــل آنکــه آیــۀ شــریفه دلالتی بر عــدم صلاحیــت و یا منــع شــرعیِ حا
ندارد، زیرا منافاتی با آنکه زن در خانواده در حوزۀ مدیریت و قوامیت مرد باشد، اما 
در بیــرون از حریــم خانواده، مدیریت و ســلطۀ اجرایی، قضایی و تقنینی بر همســر 
خویــش داشــته باشــد، وجود نــدارد. در نظام خانــواده که نوع حکومــت مرد بر زن 
بــر پایۀ طبیعت اســت و یکــی از مظاهر آن حقوق و وظایف متقابلِ زوجین نســبت 
گون با نظــام اجتماع که قراردادی اســت، تفاوت  بــه یکدیگــر اســت، از جهات گونا
اساســی دارد؛ فلــذا قیــاس این دو با یکدیگــر قیاس مع الفارق اســت. البته اطلاق و 
عمومیــت کلام خــدای متعــال نیز مربوط به صنف مردان نســبت به زنان نیســت، 
ــا فَضْلُهُمْ عليهــن« و از طرفی آیۀ شــریفه در مقام  زیــرا در آن صــورت بایــد می فرمود: »بِِمَ
بیان تعیین حدود و قلمرو ولایت نیست تا به اطلاق آن تمسک شود. شرط تمسک 
آن اســت کــه متکلــم در مقــام بیان باشــد و آن هــم قابل احــراز نیســت و هیچ یک 
از فقهــا بــه ولایــت عمــوم مــردان بر زنان، بــدون هیچ رابطۀ نســبی و ســببی، قائل 
ع )همســران(،  کمان شــر نیســتند و تخصیــص ایــن حکم به غیر از معصومان و حا
کثر است که دور از شأن عقل است؛ بنابراین روشن است که دلالت آیه  تخصیص ا
بــر ولایــت مرد بــر زن ناتمام بوده و از طرفی آیۀ  شــریفه دلالتی بــر ولایت و قیمومت 
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ل به این آیه بر عدمِ جواز  جنس مردان بر جنس زنان ندارد؛ بدین ترتیب، اســتدلا
صلاحیت زنان برای زعامت و حکمرانی ناتمام است. 

3-2 آیۀ حلیه )زخرف/18(
آیۀ شریفه بیانگر دو نقطۀ ضعف اساسی در طبیعت زن است:

- گرایش به زینت و زیور به دلیلِ نقص عقلی 
ل در مقام مجادله و گفتگو - ضعف منطق و استدلا

ره آورد ایــن دو ویژگــی، احساســی بودن زن اســت و از آنجا کــه حکمرانــی و ریاســت 
مســتلزم فکــر و اندیشــه و خرد ورزی اســت، زنان شایســتگی لازم بــرای تصدی این 

مناصب را ندارند.  
صَامِ غَيْْرُ مُبِيٍن« لْخِ لْيَةِ وَهُوَ فِِي ا لْحِ أُ فِِي ا »   أَوَمَن يُنَشَّ

ترجمه: آیا کســی را که در لابه لایِ زینت ها پرورش می یابد و به هنگام جدال، قادر 
به تبیین مقصود خود نیستند، فرزند خدا می دانید؟  

3-2-1 سخن مفسران  
طنطاوی در تفســیر خود می نویســد: »منظــورِ آیه بیان کاســتی ذاتی عقل و هوش 
زنان اســت که با سرشــت آنان آمیخته و هنگام مخاصمه و مجادله، قادر به بیان 
حجــت و اقامۀ برهان نیســتند؛ لــذا هنگام عجز و ناتوانی در دفــاع از خود به گریه 
پنــاه می برنــد. آیــا انتســاب ایــن جنس بــه خداونــد حکیم شایســته اســت؟ چه بد 

داوری می کنند!« )طنطاوی، 1418: 69/13(
صاحب تفســیر »منهج الصادقین فی الزام المخالفین« با وجود آنکه از آیه نقصان 
عقل زنان را نتیجه گرفته، اما به نکتۀ ظریفی اشاره می کند که چون عرب همیشه 
بــه شــجاعت و فصاحت و غلبــه در حجت افتخار می نمود، پســران را به این دلیل، 
تکریم و زنان را به دلیلِ فقد این فضائل، تحقیر می نمود. )کاشاني، 1344: 241/10(
 ابــن عاشــور در تفســیر »التحریر و التنویر«، نشــو و نمای زنــان را در زینت، کنایه از 
ضعف در مواجهه با مشکلات سخت دانسته و معتقد است که بین این دو ملازمۀ 

عرفی وجود دارد. )ابن عاشور، 1420: 229/25(
طباطبایــی و برخــی دیگــر معتقدنــد کــه زنــان و دختــران به دلیــلِ غلبــۀ عاطفــی و 
ضعفِ تعقل، علاقۀ شــدیدی به زینت و زیور داشــته و از تقریر حجت که اساســش 
قــوۀ عاقله اســت، ضعیفند و در هنــگام گفتگو و جدال، قادر بــه بیان مقصود خود 

نیستند. )طباطبایی، 1374: 134/18؛ مکارم شیرازی، 1353: 29/21(
گرچه برخی سعی در  نتیجۀ طبیعی این آراء، بیان نقصان عقل و دین زنان است؛ ا
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مهرورزی نموده و اعلام می دارند که در این تحقیر، تعریضی متوجه زنان نیســت؛ 
کــه شــوق بــه زینــت بــرای آنــان جایــز اســت. )طیــب، 1378: 13/12( از این رو،  چرا
زنان شایســتگی تصــدی و تولیــت امــور اجتماعــی را ندارنــد؛ زیرا این امــور نیازمند 
عقلانیت و توان اقامۀ دلیل و حجت و غلبه بر عواطف و احساســات اســت و زنان 
زود مغلوبِ احساسات خود می شوند و قدرت کافی و لازم برای اثبات مقصود خود 

به هنگام مخاصمه و مجادله را ندارند. 

 3-2-2 تحلیل و بررسی   
ل از اســاس نادرســت اســت؛ زیرا هم بر همۀ  نگارنده معتقد اســت که این اســتدلا
زنــان قابــل انطبــاق نیســت، ازآن جهــت کــه برخــی از آنــان از درایــت و عقلانیــت 
بالایــی برخوردارنــد و هــم در موردِ تمامــی فعالیت هــا ی  اجرایی، تقنینــی و قضایی 
گــر کلام قــرآن ناظر بــه بیان واقــع اســت، از واقعیت زن  صــدق نمی کنــد. از طرفــی ا
در جامعــه و نظــام تربیتــی عرب ســخن می گویــد نــه از زن به عنوان یک انســان و 
غ از فرهنــگ و وضعیت اجتماعی.  آصفی معتقد اســت که خداوند، در این آیه،  فــار
به بیــانِ خصوصیــات غالبی و عمومی مرد و زن پرداخته؛ در حالی که چه بســا زنانی 
هستند که در عهده دار شدنِ امور اجتماعی و سیاسی و قضایی و در امر قیمومت، 
از بســیاری مــردان برتر می باشــند! و قطعاً نمی تــوان از این آیه اســتفاده کرد که هر 
مــردی از هــر زنی برتر اســت و زن به ســببِ این ویژگــیِ تکوینی، تــوان تصدّی امور 
اجتماعی را ندارد. ایشــان با اشــاره به آیاتی نظیر »خَلَقَ الَانســان ضعيفاً« )نســاء/28( و 
لْ« )انبیا/37( می فرماید: آیاتی از این دست بیانگر نقاط ضعف  »خَلَقَ الَانسان مَنْ عَجِّ
انســان ها در تکوین و خلقت شان است، ولی در عین حال از آنها نمی توان استفاده 

کرد که انسان توان تصدّی امور را ندارد. )آصفی، 1384: 85(
جــوادی آملــی نیــز معتقــد اســت کــه آیــۀ شــریفه در صــددِ بیــان ناقص بــودن زن، 
امِعَة« ناقص است؛ وی با اشاره  لجَ »عِند الله« نیست، بلکه می خواهد بگوید زن »عِندَا
بــه خطبــۀ حضرت زهرا و حضرت زینبســلام الله علیهما در مســجد مدینه و مجلس 
صــامِ مُبينَــةٌ«، ولی یــک ولیِ خــدا مي خواهد کــه اینها را  لْخِ یزیــد، می فرمایــد: »هِــيَ فِِي ا
بپرورانــد نــه ماننــد جامعۀ جاهلی که زنــان را به گونه ای تربیت کردنــد که با آرایش 
ل های علمي یا مجاهدت ها حضور نداشــته باشند.  و زیور به ســر  برند و در اســتدلا
گر راه برای زن ها در یک نظام اســلامي مثل نظام کنوني باز باشــد،  بدیهی اســت ا

گر رشدشان بیشتر نباشد، کمتر نیست.1  معلوم می شود که خانم ها ا

https://www.eshia.ir/feqh/archive/text/javadi/tafsir/94/941006 1. سایت مدرسه فقاهت
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بنابراین مفهوم آیۀ کریمه، انکار و ابطال عقیدۀ مشــرکان عرب است که فرشتگان 
را دخترانی پنداشته که خداوند سبحان به فرزندی برگزیده، امّا خود از وجود آنان 
لِ  کراهت داشتند و برای خود نمی پسندیدند؛ فلذا خدای متعال با منطق و استدلا
خودشــان بــا آنــان احتجاج نموده که آیــا دخترانی را که برای خود نمی پســندید به 

فرزندی خداوند سبحان نسبت می دهید؟

ج )احزاب/33( 3-3 آیه تبر
آیــۀ شــریفه بــه زنان امر نمــوده که در خانه های خــود بمانند؛ از ایــن رو، تصدی هر 
مســئولیتی که مســتلزم خروج از خانه و اختلاط با بیگانه اســت، به دلیلِ منافات با 

آیه برای زنان جایز نیست.   
ولی « ةِ الْْأُ لْجاهِلِيَّ جَ ا جْنَ تَبَرُّ »وَقَرْنَ فِي  بُيُوتِكُنَّ وَلَا تَبَرَّ

ترجمــه: »و در خانه هایتــان قــرار گیریــد و ماننــد روزگار جاهلیت قدیــم، زینت هاي 
خود را آشکار نکنید.«    

مفردات آیه 
واژۀ »قَرْنَ«، جمعِ مؤنث مخاطب و فعل امرِ ریشۀ »وَقرَ«، مصدرِ »وقار«، به معنایِ 

سنگین و آرام است و احتمال دارد از »قَرِنَ« به معنایِ ماندن باشد.
ج » به  معنــایِ  خودنمایــیِ  زنــان  و ظاهر کــردن زیبایی  و زینتِ گــردن و صورت  »تَبَــرُّ
خویــش براي مردان اســت. ریشــة  ایــن  واژه  »بَ رَ جَ«« و به دو معنــای  اصلی  به کار 
ج  از معنای  نخســت  اخذ شــده   مــی رود: »بــروز و ظهــور« و »ملجأ و مکان  بلند«؛ تبرّ
ج های  فلکی ( به  معنایِ  دوم  راجع  است. )احمد بن فارس، 1404: 238(   و بروج  )بر

به این اعتبار که زنی که خود را زیبا ســاخته و محاســنش را برای نامحرمان ظاهر 
ج خواهــد بود؛ بنا بر شــواهد قرآنــی، به ویژه ، آیة  35 ســورة  احزاب،   کــرده، ماننــد بــر
ج«  منحصــر بــه  زنــان  نیســت و مــردان  مســلمان  نیــز ملــزم  بــه  رعایــت  حدود  »تبــرّ
شرعی اند. )طباطبایی، 1374: 313/16( البته مصادیقی از جلوه گری و خودنمایی  
زنــان  در قالــب  گفتــار، رفتار و حرکات محرک و ناپســند به  قصــد دل ربایی  از مردان  
کید شده  است؛  هرچند که این  مصادیق   در آیات و روایات نقل و بر نهیِ  از آن ها تأ
بــه  تناســب  عادات  و فرهنگ ها،  غالباً دســتخوش  تغییر اســت،  ولــی روح اصلی آن 
رفتار و منش  غیرمتین  )در برابر عفاف ( موردِ نظر است ؛ از این رو، برخی از مفسران 

ج« را اعم از حجاب  و ستر  می دانند. )طبرسی، 1382: 242/7( »تبرّ
مــراد از »جاهلیــت اولــي«، همان جاهلیت قبل از اســلام اســت و »جاهلیــت ثانیه«، 
جهالتي اســت که بعداً پیدا خواهد شــد؛ همچون عصر ما. )مکارم شیرازی، 1353: 
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290/17( امّــا اینکه برخي از مفســران گفته اند، مــراد از جاهلیت اولي زمان بین آدم 
و نــوح یــا زمان تولد حضرت ابراهیم یا فاصلة بین زمان حضرت عیســي تا حضرت 
کرمصلوات الله علیه اســت، سخناني است که دلیلي بر درستي آن ها وجود  رســول ا

ندارد. )طباطبایی، 1374: 315/16(

3-3-1 سخن مفسران  
طباطبایی معتقد اســت، این آیه برابری زنان پیامبر را با ســایر زنان نفی می کند و 
مقــام آنان را به همان شــرطی که گفته شــد، بالا می برد. آنــگاه از پاره ای کارها نهی 
ع برکلمۀ »فا: پس« نموده، یعنی  و بــه برخــی دیگر امر می کند. این امرونهی را متفر
»پس در سخن خضوع نکنید و در خانه های خود بنشینید و با ناز و کرشمه سخن 
نگویید.« با اینکه این امور بین زنان پیامبر و ســایر زنان مشــترک اســت؛ بنا براین، 
کید اســت؛ یعنی چون شــما  « برای تأ قَيْتُُنَّ سَــاءِ إِنِ اتَّ ّ لَسْــتُُنَّ كَأَحَدٍ مِنَ النِّ

بِِيِ ذکر »يَا نِسَــاءَ النَّ
مثل دیگران نیســتید، باید در امتثال این تکالیف کوشــش و رعایت بیشتری کنید 

ج دهید. )طباطبایی، 461/16( و بیش از آنان، احتیاط به خر
نویســندۀ تفســیر نمونــه هــم با اعــلام عمومیت این حکــم، تکیه بر زنــان پیامبر را 
کیــد بیشــتر می دانــد؛ مثل اینکه به شــخص دانشــمندی بگوینــد، تو که  از بــاب تأ
دانشــمندی، دروغ نگــو. مفهــوم ایــن ســخن آن نیســت کــه دروغ بر دیگــران جایز 
است، بلکه مراد آن است که از دانشمند انتظار بیشتری می رود که ترک کذب کند. 
)مــکارم شــیرازی، 29/17( برخــی دیگر از مفســران نیــز عموم زنان  را مشــمول  این  

حکم  دانسته اند. )ابن کثیر، 1419: 796/3؛ قرطبی، 1368: 179/7(
 حســینی طهرانی هم معتقد اســت که دو مطلب قابل جمع نیســت؛ نخســت آنکه 
خدای متعال به زن ها امر کند که مستقر در بیوت باشید و از طرفِ دیگر اعلام کند 
ع و تخاصم اشــکال  کــه حضــور در مجالس مــردان، ســخنرانی، خطبه خوانی، تناز
که این امور برای متصدیان امورِ عامه ضرورت دارد! شــأن مجلس شــورا  ندارد، چرا
نیــز از همین قبیل اســت. ایشــان  ضمــن انتقاد از اختصاص آیات بــه زنان پیامبر، 
ج« و ناز و کرشمه برای زنان پیامبر و مباح بودن آن  لازمۀ این سخن را حرمت »تبر
برای سایر زن ها می داند که نتیجۀ آن قبول ضعف عقل و درایت همسران پیامبر 

نسبت به سایر زنان است. )حسینی طهرانی، 1387: 177-176/3(
بنا بر ایــن، آیۀ شــریفه یــک قاعده کلی در ارتبــاط با بیگانه بیــان می نماید که زنان 
بایــد در رفتــار و گفتار و شــیوۀ برخورد ها، به گونه ای رفتار کننــد که هیچ متجاوزی 

توان عبور از مرز عفت و حجاب را نداشته باشد. )طبرسی، 1382: 558/8(
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3-3-2 تحلیل و بررسی
 ّ

بِِيِ کرم است؛ همان گونه که فرازِ »يَا نِسَاءَ النَّ آیۀ شریفه، درخصوصِ، همسران پیامبر ا
« به این مطلب تصریح می کند؛ یعنی مقام و موقعیت  قَيْتُُنَّ سَاءِ إِنِ اتَّ لَسْتُُنَّ كَأَحَدٍ مِنَ النِّ
ویژۀ حضرت، موجب سلسله ملاحظات ویژه برای خویشان و همسران آن حضرت 
می شود و هدفِ آن حفظ حرمت حریم نبوی است که باید احترام و قداست آن در 
میان مسلمانان همچنان باقی بماند تا پس از آن حضرت از هرگونه سوءاستفاده و 

طمع ورزی که از آفات بیوت شریفه است، مصون باشد.
 شــهید مطهــری نیــز در تأیید این تحلیل، معتقد اســت که در خطاب به همســران 
خواســته  اســلام  اســت.  بــوده  کار  در  سیاســی  ـاجتماعی  جهــات  بیشــتر  پیامبــر، 
اســت، همســران حضــرت کــه در میــان مســلمانان محتــرم بوده اند از احتــرام خود 
سوء اســتفاده ننماینــد و ابــزار دســت عناصــر ماجراجو واقع نشــوند و ســرِّ عدم جواز 
ازدواج امهات المومنین، بعد از حضرت، همین است. یعنی همسر بعدی از شهرت 
گر چه کلام ایشــان منافاتی با  زنش سوء اســتفاده نکند. )مطهری، 1368:81-80( ا
ج« نیز ندارد. البته بر فرضِ آنکه همۀ زنان مسلمان مشمول  عمومیت حرمت »تبر
پیام آیه باشــند، برخی آن را امر ارشــادي می دانند نه الزامي    )طباطبایي، 305/16 ( 
ع مقدس آن اســت که زنان مــلازم خانه و خانوادۀ  بــه این مضمون که رویکرد شــار
خــود باشــند و از تجــوّل و رفــت و آمدِ بی دلیل و توأم با ســبکی و عدم متانت و وقار 
ولَی ( مبین این  ــةِ الْْأُ اهِلِيَّ لْجَ جَ ا جْــنَ تَــبَرُّ خــودداری کننــد. چنان کــه ادامۀ آیــه )وَلََا تَبَرَّ
معناســت و هیچ فقیهی به مقتضای ظاهر آیۀ شــریفه، فتوا به وجوب خانه نشینی 

و حرمت رفت و آمدِ زنان در جامعه، نداده است. 
نویســندۀ کتــاب مبانــیِ فقهــیِ حکومــت اســلامی نیــز معتقد اســت کــه از ایــن آیه، 
کید  اســتفاده می شــو د که ضرورت رعایت حجاب دربارۀ همسران حضرت، موردِ تأ

بیشتری است و این نکته قابل توجه است. )منتظری، 1409: 120-119/2(
تاریخ و جریان زندگی همســران پیامبر و زنان مســلمان گواهِ این برداشت است که 
ج شــده، بلکــه در فعالیت ها ی متعــددِ  جهادی، اقتصادی  آنهــا نه تنها از منزل خار
و پشــتیبانیِ جبهــه و جنگ نیز شــرکت داشــتند، بــرای مردم نقل روایــت می کردند 
و مــردان بــه حضورشــان می رفتند کــه روایات آن حضرت  را از ایشــان بشــنوند. امّ 
کــم وقت و  ســلمه بــرای دفــاع از ولایــت، پــای در مســجد می گــذارد و در حضــور حا
حاضــران شــهادت می دهد. )کحاله، 1432: 223/5-224( ولی تنها عایشــه اســت 
گواری برای جهان  کــه به خاطــرِ همراهی با طلحه و زبیر در جنگ جمل، حوادث نا
اسلام به وجود آورد و همگان او را سرزنش می کنند که به فرمان آیۀ شریفه »قَرنَ فِی 
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« عمل نکرده اســت؛  البته خود او نیز در روزهای واپســین عمر، خویش را  بُيُوتِكُنَّ
بر مخالفت با این دستور، موردِ ملامت قرار می دهد. )حر عاملی، 1414: 34(

از ســوی دیگــر، آیــات امر به معــروف و نهی از منکر که مســئولیت عمومــی و نظارت 
همگانــی را بــر عهــدۀ آحــاد مســلمانان، اعــم از زن و مــرد، می گــذارد )توبــه/71(، 
با توجه به گسترۀ معروف ها و منکرها و روش های مقابله با آن ها، می طلبد که زنان 
کز و مجامع و صحنه های لازم حضور داشــته باشــند و این می تواند  و مردان در مرا
شــاهد بــر این معنا باشــد که خانه نشــینی همواره بــرای زنِ مســلمان یک ضرورت 
نیســت، بلکــه گاهــی نقطــۀ مقابل آن ضــرورت می یابــد؛ نظیر وجود پلیــس زن که 
مقامــات انتظامــی، مقام معظــم رهبری را بر ضــرورت تشــکیل آن متقاعد کردند.1 
گرچه به مدلول  ...«، ا ــنَّ مُرِهِنَّ عََلىَ  جُيُوبِِهِ همچنیــن  آیات حجاب، نظیــر »وَلْيَضْرِبْنَ بِخُ
مطابقــی، لــزوم پوشــش بــدن زن و ناروایی التــذاذ از او را می رســاند، امّــا به مدلول 
گر خانه نشــینی واجب بود،  التزامی دلالت بر جواز حضور زن در اجتماع دارد، زیرا ا
کم بــر روابط خانوادگی ابــداء زینت  که اصــل حا نیــازی به پوشــش بــدن نبود؛ چرا

است نه اخفاء آن. 
کرم شــرفیاب شــده و  در تاریــخ اســلام آمــده روزی تعــدادی از زنان خدمت پیامبر ا
عــرض کردنــد کــه ما مایلیم در نماز مغرب و عشــاء به امامت شــما اقتدا کنیم، ولی 
برخــی جوانــان در میان راه موجب اذیت ما می شــوند. در اینجــا بود که وحی الهی 
آنان را از حضور در مساجد نهی نکرد، بلکه با ارائۀ راهکاری، تحت عنوان پوشش 

)جلباب(، حضور آنان را مصونیت بخشید. )طباطبایی، 340/16(
...«، به معنــایِ لــزوم  کــه آیــۀ »وَقَــرْنَ فِی بُيُوتِكُــنَّ کــی از آن اســت  ایــن شــواهد حا
خانه نشــینی زنــان نیســت، بلکه نهی از تبرجی اســت کــه عناصر آن عبارت اســت 
از قصــد جلوه گــری و خود نمایــی، تکشــف زن )کــه نمــود هــای مختلفــی دارد( و 

جلب توجه مردان نامحرم.
ج« ممنوع است.  ج«، می فرماید: »در اسلام »تبر  مقام معظم رهبری در تبیین »تبر
ج یعنــی همان خودنمایی زنــان در مقابل مــردان برای جــذب و فتنه انگیزی.  تبــر
هر جا و در هر ســطحی که زن و مرد دچار این فتنه بشــوند، برای این ها گمراهی و 
ع مقدس اســلام بنا گذاشــته است که این  غفلت و لغزش به وجود خواهد آمد. شــر
گنــداب را بخشــکاند. آن هایــی کــه شــاخصۀ  زن را در زیور و آرایش و سبك ســری و 
بازیچه قرار گرفتن در دســت مردان می دانند، نمی توانند اســاس هویت زنانه را در 

1. بــا ارائــۀ درخواســت اصلاحیــه نیــروی انتظامی به مجلــس و تصویــب آن، از ســال 1377 ورود پلیس زن 
رسمیت یافت.
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منطق اسلام و در نظر اسلام درك کنند.« از این رو، لازم است آیه را به گونه ای تفسیر 
کرد که با سایر آیات و آموزه ها ی  قرآن مغایرت نداشته باشد.

 تصــدی مناصــب اجتماعی بــا رعایت حجاب، حیا و حفظ موازین شــرعی منافات 
ندارد؛ همانگونه که برخی از محققان، ذیل آیۀ شــریفه، به روشــنی، بیان می دارند 
کــه در قــرآن هیــچ دلیل صریح و روشــنی بر حرمــت تصدّیِ امور اداری و سیاســی و 

قضاییِ زن وجود ندارد. )آصفی، 1384: 92(
بــرای جمع بنــدیِ مطالــب این بخــش، به نظر می رســد، با عنایت بــه مجموعه ادلۀ 
قرآنــیِ مخالفــانِ تصدی مناصــب سیاســی ـاجتماعیِ زنان، می تــوان این گونه نتیجه 
گرفت که استدلال قاطع و خدشه ناپذیري بر عدم مشروعیت تصديِ این مناصب از 
جانب زن در دست نیست؛ از این رو، لازم است با عنایت به تأثیر شرایط زمان و مکان 
در اســتنباط، گســترش مطالبــات اجتماعی از ســوی زنــان و فرمایشــات مقام معظم 

رهبری در مدیریت اجتماعی کشور، دقت بیشتری در این زمینه انجام گیرد.

4- بررسی مستندات قرآنی موافقان
موافقــانِ زمامــداری و حکمرانــی زنــان بــا اســتناد بــه ادلــه، معتقدند زنــان به دلیلِ 
برخــورداری از قــوۀ تدبــر و تعقــل، قادرنــد تدبیر امور را به دســت گرفتــه و متصدی 
کمیت و قدرت باشــند؛ از این رو، در این بخش، ابتدا ادلۀ موافقان تقریر شــده و  حا

سپس به بررسی و تحلیل آن خواهیم پرداخت. 

4-1 آیه حکمراني )نمل/24-22(
از آیاتــی کــه مبین صلاحیت و شایســتگی ایفای نقش زنان در زمینه های سیاســی 
و حکومتــی اســت، آیات مربوط به حکمرانیِ ملکۀ ســبأ اســت کــه موافقانِ پذیرش 
لِكُهُمْ  مناصب سیاســی زنان، همواره به آن اســتناد نموده اند: »إِنِِّیّ وَجَــدتُّ امْرَأَةً تََمْ
نَ  مسِ مِن دوُنِ الِلَّه وَ زَيَّ دُونَ لِِلشَّ ا وَ قَومََها يَســجُ ا عَرْشٌ عَظِیم وَجَدتَُهَ ءٍ وَلََهَ تْ مِن كُلِّ شََیْ وَأُوتِِیَ

بِيلِ فَهُم لََايَُّهتَدُونَ.«   هُُم عَنِ السَّ م فَصَدَّ يطَانُ أَعمَالََهُ مُ الشَّ لََهُ
 ترجمه: ]هدهد گفت: در سرزمین سبا[ زنی را یافتم که بر آنها سلطنت می کرد و از 
هر چیزی به او داده شده بود و تختی بزرگ داشت. او و قومش را چنین یافتم که 
به جایِ خدا برای خورشید سجده می کنند و شیطان اعمال شان را برایشان آراسته 

و آنان را از راه ]راست[ بازداشته بود؛ در نتیجه ]به حق[ راه نیافته بودند. 
در این آیات، خداوند از زنِ عاقل، خرد ورز و با درایتی سخن می گوید که بر سرزمین 
یمــن حکومت می کند. وی هنگامی که با نامۀ جناب ســلیمان مواجه شــد، هیئت 
مستشــاری را جهــت رایزنــی فــرا می خوانــد، زیــرا مــدل حکمرانــیِ وی مشــورتی و 
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بر اساسِ خرد جمعی است نه استبدادی.
مشــاوران حکومــت کــه بــه توانایی نظامــی و تجهیزات تســلیحاتی خــود مغرورند، 
اعــلام آمادگــی بــرای مقابلــۀ نظامــی می نماینــد. ولــی آیــات وحــی از ایــن فرمانــروا 
چهــره ای خردمنــد و دوراندیــش را نمایش می دهــد که با تحلیل آثــار و پیامدهای 
ویرانگــر جنــگ، گام اول پیــروزی را ارزیابی و شــناخت دقیق دشــمن می داند؛ زیرا 
جنگ به پیروزی یکی از دو طرف درگیر می انجامد و فاتحِ جنگ در سرزمین های 
اشــغالی، فســاد و خرابی به بار می آورد؛ از این رو، با تحلیل آثار و پیامدهای ویرانگر 
جنــگ و محاســبۀ ترس از شکســت، موجب شــد که جنــگ را تا زمانی کــه راه های 
مســالمت مســدود نشــده، به مصلحت ندانسته و با ارســال هدایا، دشمن  از جمله 

پیامبران یا پادشاهان را بیازماید.
ک نمود، با قاطعیــت و صراحت، اعلام  آنــگاه که نشــانه های قدرتِ حضــرت را ادرا
می نماید که ما نه تسلیم سلیمان، بلکه همراه او تسلیم پروردگار عالم هستیم و از 

کیش شرک به آیین توحید گرویده و اسلام می آورد. 

4-1-1سخن مفسران  
گرچه مفســران در ذیل این آیات، کمتر به موضوع مدیریت زنان پرداخته اند، ولی 

نکاتی قابل ذکر است.   
- قرآن کریم کتاب راهبری و هدایت انســان اســت. )بقره/1( از این رو، همه معارف 
توحیــدی، تاریخــی، اخلاقی، قصص و مواعظِ آن در ارتباط با صلاح و فلاح انســان 
اســت نــه افســانه پردازی و از آنجا که باطــل در کتاب الهــی راه نــدارد )فصلت/42(، 
هر مطلبــی کــه بیان می کند، حتماً در انتها با اعــلام موضع، تأیید یا تکذیب خواهد 

کرد و بی اعتنا از کنار آن رد نمی شو د.
- آیــات 40-23 ســورۀ نمــل از فرمانروایــی بانویی در ســرزمین یمن یــاد می کند که 
دارای سلطنت عظیمی است و هرآنچه که یک حکومت بزرگ بدان نیازمند است، 
مانند ارادۀ قوی، تصمیم راســخ، کشور پهناور، ذخایر فراوان، ارتش مجهز و مردم 

فرمانبر، در اختیار دارد. )طباطبایی، 495/15(
- جــوادی آملــی معتقد اســت کــه قرآن کریــم در نقل قصــۀ فرمانروایی ملکۀ ســبا، 
نه تنها مذمتی بر او نکرده، بلکه تلویحاً آن را تأیید کرده است. این داستان پاسخی 
اســت به آنان که زن را فاقد روحیۀ کاردانی، تدبیر، آینده نگری، سیاســت مداری و 

گرایش به کمال می انگارند. )جوادی آملی، 1377: 282 -286(
گرچه می توان گفت که لحن آیات اعلام و اخبار است نه تجویز و تأیید. - ا

گـرچـــه در جنــس زنــان شایســتگي ها بســیار اســت و حتــی خــود ایــن داســتان  - ا
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نشان می دهد که مـلکـــۀ سـبـــا از فـهـــم و درایت فوق العاده ای برخوردار بوده، ولی 
با این همــه، رهبــری حکومــت چنــدان با وضع روح و جســم آنها ســازگار نیســت که 
هدهد نیز از این مسئله تعجب کرد و گفت: »من آن زن و قوم و ملت او را دیدم که 

برای خورشید سجده می کنند.« )مکارم شیرازی، 78/15(

4-1-2 تحلیل و بررسی  
درباره ریاست ملکۀ سبا، ذکر نکات ذیل ضروری است: 

- هم ردیفی خورشید پرستی و ریاست بلقیس به آن معنا نیست که این دو هم سنخ 
و دارای حکم واحدند. نکوهشی هم که ذیل آیه نقل شده، مبنی بر اینکه شیطان 
اعمال آنها را زینت داده و آنها را از راه حق بازداشــته، به شــهادت ظاهر آیه مربوط 

به پرستش خورشید است نه ریاست و حکمرانی ملکۀ سبا. )نمل/25(
- در طول تاریخ، زنان متهم به کم بهره گی از درایت و عقلانیت هستند، ولی آیات 
وحی ملکۀ ســبا را فرمانروایی عاقل، دوراندیش، واقع گرا و خواســتار حق و حقیقت 
معرفــی می کنــد کــه در مواجهه با نامــۀ جناب ســلیمان از آن با احترام یــاد نموده و 
کی از حُســن تدبیر و شــیوۀ  با مشــاوران خود به مشــورت می نشــیند که این امر حا
صحیــح کشــورداری اســت. به گمــانِ نگارنده، این بیــان قرآنی اعــلام یک موضوع 
منحصــر بــه فرد و اســتثنایی نیســت، بلکه بیان شــیوۀ صحیح مدیریتی اســت که 

جنسیت بردار نیست.  
کمان، نوعــاً در ارتباط با دیگران، حتــی انبیاء الهی از  - تاریــخ گواه آن اســت کــه حا
موضع قدرت و تحکم برخورد کرده اند. ولی عقلانیت و تدبیر ملکه پس از شناخت 
شــخصیت جناب ســلیمان، موجب دوری از جنگ و خشــونت گردید و این رفتار و 
ادب سیاسی، آرامش دنیوی و معنوی و سعادت را به مردم سرزمینش هدیه کرد.

- واقعیــت آن اســت کــه عــدم جواز تصــدی زنان، عمدتاً برخاســته از نوع نگرشــی 
است که دربارۀ آنان وجود داشته و آن عبارت است از حفظ پوشش و تصديِ امور 
منــزل؛ همان گونــه کــه برخــی از اعاظم نه بر اســاسِ ادلۀ عقلی و نقلــی، بلکه صرفاً 
ع، حتــی مرجعیت علمــی زنان را هــم بر نمی تابنــد. )خویی،  بــا تکیــه بر مذاق شــار

 )226/1411:1
- از تحلیل داســتان ملکۀ ســبا می توان نگاهِ قرآن نســبت به شــخصیت زن، جواز 
حکومــت زنان، بررســی احادیث دال بر نقص عقلی زنان و همچنین پاســخگویی 

به شبهات را دریافت. 
- مخالفــانِ جــواز حکومت زنان با تبیینی که از آیات و احادیث ارائه دادند، دلالت 
این داســتان را بر جواز زعامت زنان نمی پذیرند. به نظر می رســد، موضع هر دوگروه 
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نیازمنــد بررســی های دقیق تری اســت تــا بتوان قضــاوت جامعــی در این خصوص، 
ارائــه داد، ولــی پرداختــن بــه این موضــوع به دلیــلِ قرآنی بودنِ شــخصیت ملکه و 

شایستگی برای تبدیل شدن به یک الگوی هدایتی روشن است.

4-2 آیه شورا
 موافقان تصدی مناصب سیاســی و اجتماعی از ســوی زنــان، قانون گذاری را یکی 
کمیــت دانســته کــه در قالــب مجالــس مشــورتی، نقش  از عرصه هــا ی  قــدرت و حا
گرچــه  مــردم را در تعییــن حــقِّ سرنوشــت اجتماعــی خــود  به نمایــش می گــذارد؛ ا
قــرآن مــدل خاصــی از قانون گــذاری را ارائه نمی کنــد، امّا به لزوم مشــورت پیامبر با 
مْــرِ( فرمــان داده و رویکــرد شــورایی و پرهیز از اســتبداد و  مؤمنــان )وَشَــاوِرْهُُمْ فِی الْْأَ
خودرأیــی را پایه گــذاری می نماید و این بدان معناســت که شــیوۀ شــورا در هر زمان 
و در هر زمینــه ای کــه بــه کار رود، زن و مرد، هر دو، حقِّ مشــارکت و اظهارنظر در آن 
را دارنــد؛ از ایــن رو، برخــی معتقدنــد در مناصب سیاســیِ فعلی که قدرت سیاســی و 
ســلطۀ افراد مقید به شــورای برخاسته از انتخاب مردم و نظارت مؤسسات نظارتی 
کمیتی از ســوی زنان وجود  اســت، دلیلــی بر عدم مشــروعیت تصــدی مناصــب حا
نــدارد. )مطهــری، 1371: 2؛ شــمس الدیــن، 1388: 83( البتــه می توان پاســخ داد 
ل فقط در مــوردِ بعضی از مناصب سیاســیِ فعلی، مثــل عضویت در  کــه این اســتدلا
مجالس شــورایی، قابل قبول است نه در موردِ دیگر مناصبی که در بردارندۀ قدرت 
گر چه مشــروعیت عضویت زنان در مجالس قانون گذاری و مانند آن  و ســلطه اند؛ ا
هم از منظر برخی محل اشــکال اســت. زیرا اعضای این مجالس در امورِ حکومتی 
نظیــر عــزل رئیس جمهور و رد و تأیید اعتبار نامۀ افراد و وزرا دخالت می کنند و این 

همان جایگاه اهل حل و عقد در صدر اسلام است. )ابوفارس، 1999: 176(
ل، به حضور حداقلی نمایندگان زن، این  بدیهی است بر فرض پذیرش این استدلا
که گروه اقلیت از ولایت به معنایِ واقعی برخوردار نیستند. اشکال وارد نیست؛ چرا

4-3 آیه امر به معروف و نهی از منکر
قــرآن کریــم بحث اصــلاح عمومی و نظــارت همگانی را بــا تعبیــر »امر به معروف« و 
ح و آن را یکی از مســئولیت ها ی کلیدی و برجســتۀ آحاد جامعۀ  »نهی از منکر« مطر
اســلامی شــمرده1 و به نقش زنان در انجام این رســالت و مسئولیت خطیر، تصریح 
می نمایــد.2 به گونــه ای که بعضــی از محققان، دلیل مشــروعیت تصــدی مناصب 

اسِ تَأْمُرُونَ بِالِْمعَْرُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَنِ الِْمنُْكَرِ... ةٍ أُخْرِجَتْ لِلْنَّ 1� كُنْتُُمْ خَيْْرَ أُمَّ
2� الِْمؤُْمِنُونَ وَالِْمؤُْمِنَاتُ بَعْضَهُمْ أَولِياءُ بَعْضٍ يَأْمُرُونَ بِالِْمعَْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ الِْمنُْكَرِ... )توبه/71(
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قضایی از سوی زنان را برخی ادلۀ مطلق در بابِ وجوبِ امر به معروف و نهی از منکر 
دانسته و معتقدند که زنان برای انجام این تکالیف نه تنها مجاز، بلکه موظف به 
فراهــم نمــودن مقدمات آن هســتند. )مرتضــوی، 1375: 252( البته باید دانســت، 
گرچه زن و مرد در شمول برخی ادلۀ وجوب، صراحت دارند، ولی از عموم مکلفین  ا
تمامــیِ مراتــب و مصادیــق امــر و نهــی، از جملــه قضــاوت، خواســته نشــده اســت؛ 
کم در اســلام، در بابِ منع شــرعی از  از این رو، با توجه به ســیره و فضای فرهنگی حا

تصدی مناصب ولایی زنان، ظهور اطلاقیِ بدوی زائل می گردد. 
نکته ای که غفلت از آن ســزاوار نیســت آن است که جواز تصدی مناصب سیاسی، 
قضایی و اجتماعی از ســوی زنان، منافاتی با ناپســندی و کراهت آن از نظر اسلام، 
نــدارد. اهمیــت کانــون خانــواده و لزوم حفظ و حراســت از آن، وظایــف اختصاصی 
زنان در حوزۀ مادری، همســری و خانه داری و مشــکلات معاشــرت در محیط های 
اجتماعی و افزایش احتمالی آثار سوءِ اختلاط و از سویی لزوم حفظ عفاف و حجاب 
در جامعه، از جمله دلائل مرجوحیت مناصب سیاسی و اجتماعی زنان است. مؤید 
کرم و ائمــۀ معصومینعلیهم الســلام در عــدم ترغیب  ایــن برداشــت، ســیرۀ پیامبــر ا
کمیــت سیاســی اســت؛ بنابر ایــن در شــرایط برابر،  بانــوان بــه حضــور در عرصــۀ حا
اولویــت )نــه الــزام( آن اســت کــه مناصــب سیاســی ـاجتماعی )خصوصــاً در مواردی 
گذار شــود؛ زیرا که این واســپاری در راســتایِ  کــه مخاطــب زن نباشــد( به مــردان وا
حفاظت از کیان خانواده و پاسداشت قداست آن و رعایت مصالح عمومی اجتماع 

است.  

نتیجه گیری
از مجموعــه دلایلــی کــه بــرای اثبــات یا نفــی حقِّ مشــارکت سیاســی زن ارائه شــد، 
می توان این گونه نتیجه گرفت که از منظر قرآن، زن همانند مرد می تواند در تعیین 
کمیتی سهیم باشد، امّا با این همه، نکتۀ   سرنوشت جامعه و در تصدی مناصب حا
مهمی که می تواند نتیجۀ یاد شده را اندکی متعادل یا حتی متحول سازد،آن است 
کــه اندیشــۀ توحیدی در ســاختار جامعــه و در رابطۀ زن و مرد بــرای خانواده نقش 
ویژه ای قائل اســت؛ در حقیقت، بســیاری از تشــریعات مربوط به حقوق زن و مرد، 
با توجه به قداست و حرمت نهاد خانواده و پاسداشت کیان آن صورت گرفته است. 
اهمیــت کانــون خانواده در نگاه قرآن، ما را به این حقیقت مهم رهنمون می ســازد 
کــه حقــوق و وظایــف افــراد باید در پرتــو محوریت خانــواده تعریف و تبیین شــود و 
نتیجــۀ آن تقویــت و تحکیــم نهــاد خانواده باشــد نه سست شــدن و فروپاشــی آن؛ 
کمیت و حقِّ مشــارکت سیاســی در  بر این اســاس، حضــور زن در عرصــۀ قــدرت و حا
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ســطوح مختلف آن، مانند ســایر حقوق وی، تا آنجا مشــروعیت و مطلوبیت قرآنی 
دارد که با شــئون خانواده یا موقعیت زن در خانواده ســازگار باشــد؛ به تعبیر دیگر، 
شــاید بتوان گفت که حفظ و حراســت از کانون خانواده حد و مرزِ حقوق سیاســی و 
اجتماعی زن محســوب می شــود؛ همچنان که در موردِ مرد نیز همین حکم جاری 

است.
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