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Abstract
Since the social dimension of the Qur'an is one of the most 
important and influential aspects of the Qur'an in the Islam-
ic society, in this article, the entry "Social Sciences and the 
Qur'an" in the Qur'an Encyclopaedia (EQ) has been examined. 
In two parts of the author's claims in five main axes and their 
evaluation, the authors have dealt with methodological criti-
cism, content criticism and finally the author's omissions. In 
criticizing the method of dispersing the discussions and the 
incoherence of the discussions, the irrelevance of some parts 
with the title of the entry and citing some opinions and ne-
glecting others, and in criticizing the content while criticizing 
the weakness of the content of the entry, the three main axes of 
" Context of Qur'anic Revelation", "Quran and Social Linguis-
tics" and "Contemporary Case Studies" have been evaluated 
and in the author's omissions section, two extra-Qur'anic axes 
of "Insight Sociological about the Qur'an" and intra-Qur'an 
"social topics of the Qur'an" were examined and it was found 
that the author paid very little attention to the first dimension 
and completely neglected the second dimension. The reason 
for the superficiality of the article is the same. This research 
was carried out by descriptive-analytical and library method 
and XMind software was used to collect and divide the data as 
best as possible.
Keywords: Qur'an encyclopedia, Dale Eilkeman, social Sci-
ences, Quran.
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ی ییضررن«ایی2 

چکییه
قــرآن  تاثیرگــذار  و  مهــم  ابعــاد  از  یکــی  قــرآن  اجتماعــی  بُعــد  از آنجا کــه 
و  اجتماعــی  »علــوم  مدخــل  مقالــه،  ایــن  در  اســت،  اســامی  جامعــۀ  در 
اســت.  گرفتــه  قــرار  بررســی  مــوردِ   )EQ( قــرآن  دایرة المعــارف  در  قــرآن« 
و  اصلــی  محــور  پنــج  در  نویســنده  ادعاهــای  بخــشِ  دو  در  نگارنــدگان 
ارزیابــی آن هــا به نقد روشــی، نقــد محتوایــی و در انتها مغفولات نویســنده 
بــودن  بی انســجام  و  مباحــث  کندگــی  پرا روشــی  نقــد  در  پرداخته انــد. 
بــه  اســتناد  و  مدخــل  با عنــوانِ  بخش هــا  برخــی  بی ارتباطــی  بحث هــا، 
برخــی آراء و غفلــت از برخــی دیگــر و در نقــد محتوایــی ضمــن انتقــاد از 
ضعــف محتــوای مدخل، ســه محــورِ اصلیِ »بافتــار وحی قرآنــی«، »قرآن و 
زبان شناســیِ اجتماعــی« و »مطالعــات مــوردی معاصــر« مــورد ارزیابی قرار 
 گرفته انــد و در قســمت مغفــولات نویســنده، دو محــورِ برون قرآنــیِ »بینش 
جامعه شناختی دربارۀ قرآن« و درون قرآنیِ »مضامین اجتماعی قرآن« موردِ 
بررســی قرار گرفته و مشــخص شــد که نویســنده به بُعد اول بسیار ضعیف 
پرداختــه و از بُعــد دوم کامــاً غفلــت ورزیــده اســت. علــت ســطحی بودن 
مقالــه نیــز همیــن مســئله اســت. ایــن پژوهــش بــه روشِ توصیفی تحلیلی 
گــردآوری و  و کتابخانــه ای انجــام شــده و از نرم افــزار ایکس ماینــد بــرای 

تقسیم بندی هر چه بهتر داده ها بهره برده است.
ک ییمبژه:ردایرة المعارف قرآن؛ دِیل آیلکمن؛ علوم اجتماعی؛ قرآن.
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رقیره
دایرۃالمعــارف قــرآن )EQ( در ســال های 2001 تــا 2006 از ســوی انتشــارات بریــل 
در لیــدن هلنــد، در حــوزۀ قــرآن و مطالعــات قرآنــی در قالــب 694 مدخــل، بــا یــک 
سرویراســتار، چهــار ویراســتار ارشــد و در مجموع 278 نویســنده به زبان انگلیســی 
ج تــاون امریکا،  منتشــر گردیــد. سرویراســتاری ایــن اثــر را اســتادِ وقت دانشــگاه جر
گســترۀ موضوعــی مقــالات ایــن  جیــن دَمِن مک آولیــف، به عهــده داشــته اســت. 
دایرة المعــارف، عاوه بــر شــخصیت ها، مفاهیــم، مکان هــا، رویدادهــای مهم و...، 
رابطــۀ علــوم و معارف مختلف با قــرآن را نیز در بر می گیرد. از ایــن نوع مدخل های 
مهــم و مفصّــل، می تــوان به مداخــل »فلســفه و قــرآن«، »ادبیات و قــرآن«، »تاریخ 
و قــرآن« و... اشــاره کــرد. پیش تــر، برخی از آن هــا، مانند »فقه و قــرآن«، »حدیث و 
قــرآن« و »اخــاق و قرآن«، موردِ نقد و بررســی قــرار گرفته اند؛ امّــا پژوهش مجزایی 
دربــارۀ مدخــل »علوم اجتماعی و قرآن« انجام نشــده اســت. ضمنــاً در بابِ چرایی 
انتخــاب ایــن مدخل برای بررســی، باید به اهمیت و ضرورت بُعــد اجتماعی قرآن، 
که یکی از ابعاد مهم و تأثیرگذار قرآن در جامعۀ اسامی است، اشاره کرد. زمانی که 
به آیات قرآن نه به جهت کسب ثواب و نه برای تنظیم حیات فردی، بلکه با دید 
کانِ علــوم اجتماعی نگاه شــود، می تــوان دریافت  که احیای قــرآن، بدون گرایش 

اجتماعی، غیرممکن است. )مدبر،1389: 200-203(

رخ صییرلابراۀرلِددرسم کین
مدخــل »علــوم اجتماعــی و قرآن«، تنها نگاشــتۀ دِیل آیلکمن1، در EQ اســت. وی 
متولد 1942 در امریکا است. او در رشتۀ انسان شناسی و مطالعات اسامی تحصیل 
کــرد و کارشناســی خــود را از کالــج دارتمــوث، کارشناســی ارشــد خــود را از دانشــگاه 
گو دریافت کرد و اســتاد کالج  مک گیل مونترال و دکترای خود را از دانشــگاه شــیکا
دارتموث در ایالات متحده است. عموماً مطالعات وی در حوزۀ مطالعات اسامی، 
کشی:  جامعه شناســی و مردم شناسی معطوف و متمرکز است. از آثار وی »اسام مرا
سنت و جامعه در یک مرکز زیارتی« )1976(، »خاورمیانه و آسیای مرکزی« )1981(، 
کش« )1985( و »مسافران مسلمان« )1990( را می توان نام  »دانش و قدرت در مرا

)2022 ,A.B. DartmouthCollege( .برد
محتوای کلی این مقاله در نمودار زیر منعکس شده است.

1. خاصه ای از محتوای مدخل »علوم اجتماعی و قرآن«

1. Dale F. Eickelman.
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آیلکمــن بحث خود را از رســمی شــدن علوم اجتماعی، به شــکلِ روشــمند، از ســده 
نوزدهم، آغاز می کند. )آیلکمن، 1397: 143( و مقالۀ وی شامل پنج قسمت اصلی 

ح ذیل است: به شر

نمودار1: محتوای مدخل علوم اجتماعی و قرآن

1-1.رر نرمرقررزه:راممکیلهریرپیشربعرآیۀرایس م
از نظــر نویســنده، تغییــرات انگاره هــای دانــش اجتماعــی »مطلــوب« را در رابطــۀ 
پویای بین فهم قرآن و علوم اجتماعی می توان دید. آیلکمن اشاره می کند از سدۀ 
نوزدهم به بعد، شاهد توجه به ادیان به عنوانِ یک حوزۀ مطالعاتی اختصاصی در 
دانش علوم اجتماعی هســتیم. نویســنده به ویلیام رابرتسن اسمیت1 اشاره می کند 
که از نمونه های متقدم دین پژوه  های تطبیقی است که تاش می کرد رابطۀ متن با 
جامعه را در عهد عتیق بفهمد و طی آن سفرهایی به عربستان کرد. )همان:144(

2-1.ربرف رارمحعر یسنع:راممکیلهریرآیۀرایس م
در بافتار وحی قرآن که به نظرِ آیلکمن از جمله رویکردهای سدۀ بیستم در مطالعات 
زبان شــناختی  ـتاریخی اســت، اشــاره ای به کتاب »جامعه شناسی اســام« اثر ژوزف 
 شــلهد2 می شــود کــه در آن بــرای فهم قــرآن در بافتــی اجتماعــی ، و این که چگونه 
برداشت ها از قرآن، به عنوان یک متن، طی سده های بعدی تغییر کرده، تاش هایی 
شده است. در تقابل با اثر شلهد، کتاب »محمد«، نوشتۀ رودَنسن3 را نام می برد که 
 زندگینامه ای جامعه شناختی تر بر زندگی پیامبر)ص( دارد و از متن قرآنی استفاده 
می کنــد تــا برای زندگی پیامبر)ص( و پیشــرفت جنبش اســامی اولیه و ســیر رشــد 
اســام از یــک جریــان کوچــک اجتماعــی تــا یــک نهــاد دولتــی نوبنیــاد در تاریــخ و 

1. William Robertson Smit
2. Joseph Shellhead 
3. Maxime Rodinson.
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متمایز کردن خود  از انگاره ها و ســازمان های دینی پیشــینِ مرســوم در شبه جزیره 
عربستان، شواهدی بیاورد. )همان:145(

3-1.رتیمدنررسئ ه:ر یسررمرقررزه
1 یــاد می کند که در آن اشــاره 

ّ
آیلکمــن از پژوهــش جامعه شناســی بــه نام رابــرت با

می کنــد کــه اســام در خاســتگاه های اولیه  در ســدۀ نخســتینش نســبت بــه زمان، 
مــکان و دوران خویــش، دین مدرن، مترقی و پیشــگام و برخوردار از ســطح بالایی 
از تعهــد، مســاهمت و مشــارکتی بوده اســت کــه از اعضای عــادی اجتماعی انتظار 
مــی رود؛ در واقــع، اجتمــاع مســلمین اولیــه از مشــخصه های تمام عیــار جامعــه ای 
کــه قــرآن درصدد ترســیمش بوده، برخــوردار نبوده  اند و به نظر با، یکی از شــواهد 
مدرن و مترقی بودن قرآن، تاش بر ارزش گذاری و تبیین مسئولیت فردی در برابر 
مســئولیت جمعی اســت. در ادامه می نویســد ما در این مقولات دو صدای همزمان 
کراه و اجبار نیســت و  را در قــرآن می شــنویم؛ یکــی صدایــی که در ایمــان، قائل به ا
آیات بســیاری وجود دارد )بقره/256( و صدای دیگری که به اجبار و تنبیه شــدید 
کید می کند. )نساء/ 89 و توبه/ 1- 16( امّا پیام اصلی  مرتدان، منافقان و کافران تأ
کــم قــرآن، از نظــر او پیامــی اســت که بــر آزادی و توصیــه به تحمــل مخالفان  و حا

کید می کند. )همان:146-145( )یونس/99( تأ

4-1.ر یسررمرعبرررشنرآعربق یریع
آیلکمــن می نویســد، مطالعات تفســیری جدیــد، به کارگیــریِ تحلیل زبان شــناختیِ 
برآمــده از مطالعــۀ جامعه شــناختیِ قرآن را مدِّ نظــر قرار دادند؛ ماننــد رویکردی که 
حِ کوتاهی  ایزوتسو2 در کتاب »خدا و انسان در قرآن« به کار گرفت. نویسنده به شر
از رویکردهــای موســوم بــه زبان شناســیِ اجتماعــی در آرای کســانی همچــون نصر 

حامد ابوزید برای فهم متنِ قرآن می پردازد. )همان:149-147(

5-1.ررطرازرترر«الیررزرصی
نویســنده در بخــش پایانــیِ مدخــل، بــه دو مســئلۀ مصداقــی در بحــث مطالعــات 

مردم شناختی و جامعه شناختیِ معاصر، مربوط به قرآن، می پردازد.

1-5-1.رریباسر یسنع:رگذش هرمرحرلر
آیلکمن در این قسمت، اولاً به موضوع »آموزش« اشاره می کند و معتقد است تعلیم 

1. Robert Bly.
2. Toshihiko Izutsu.
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و تربیت اسامی در سنتی ترین شکل هایش، بر قرآن متمرکز بوده و قرآن در زندگی 
روزانۀ سراســر جهان اســام، همیشــه حاضر بوده اســت. در مدارس قرآنی، حفظ و 
کید بر حکم الهی و اجتماعی انسانی  تاوت دقیق، بر فهم و تفسیر، اولویت دارد و تأ
اســت. ویژگــی تعیین کننده ای از زندگی جمعی شــهری و روســتاییِ حضور علمایی 
است که از قرآن مطلع اند و در موقعیت های اصلی اجتماع )ولادت، ازدواج، مراسم 
فــوت و...( حضــور دارنــد. بــرای تضمیــنِ انتقــالِ بی کم و کاســت دانش نســل های 
پیشــین، علوم دینی در سراســر جهان اســام، به طور ســنتی، از طریق سلســله ای، 
شبه موروثی است. معمولاً معلمان قرآن از یک جایگاه اجتماعی برخوردارند؛ اشاره 
گر  کش می شــود و به رو به زوال بودن آن م. در این مدارس ا به نمونۀ مصداقی مرا
وســیله ای بتواند به خاطرســپردن را تســهیل کنــد، آن را نهی می کردنــد و می گفتند 
قــرآن را بایــد بــدون این وســایل، با ســنتی ترین روش ممکــن، به حافظه ســپرد. از 
انضبــاط خشــک دورۀ یادگیــری و عــدم توضیح روشــن آیاتِ حفظ شــده، به عنوان 
بخشــی اصلی از فرآیندِ اجتماعی شــدن یاد می شود. به مسئلۀ ترک تحصیل طاب 
پس از دوره ای کوتاه، به دلیلِ مسائل اقتصادی، اشاره می شود که فقط کودکانی از 
خانواده های نسبتاً مرفه یا آن هایی که سرپرستان شان باسواد بودند و با پشتیبانی 

آن ها، موفق به حفظ قرآن می شدند. )همان:152-149(

2-5-1.ر یسررلارعنیگعرامعبنه
کیــد می کند، قرآن با تاروپــود اجتماعیِ زندگی مســلمانان آمیخته و در  نویســنده تأ
جزء جــزء زندگــی آن هــا حاضر اســت. در مراســم های تــاوت قرآن کســانی که حتی 
 نمی تواننــد قــرآن بخواننــد، تســبیح در دســت دارنــد و به تــاوت زمزمه گــون قرآن 
می پردازند، نمونۀ دیگر، اینکه در مراســم چهلم اموات، تقسیم بندی هایی انجام 
شــده و میــان حاضریــن پخــش می شــود و مســابقات دولتــی قــرآن کــه دولت هــا و 
حکومت های مســلمان  متصدی  آن هســتند، ســعی می کنند درست تاوت کردن را 
ترویج دهند. آیلکمن معتقد اســت که با گســترش ســواد و آموزش عمومیِ ســطوح 
بالاتــر، از رواج حفــظِ کامل قرآن کاســته شــد. وی به شــبکه های اینترنتــی و رادیو، 
کــش و مصــر اشــاره می کنــد کــه بی وقفــه قــرآن پخش  تلویزیــون در عربســتان، مرا
می کننــد. نویســنده معتقــد اســت کــه جز آیــات دعایــیِ رایج کــه در زندگــی روزمره  
اســتفاده می شــوند، فهم معنای آیاتِ ویژه، مختصِ متخصصان اســت. در نهایت 
هــم به جلســات گروهی گپ و گفت زنان در ایــران و اینکه قرائتِ قرآن مجالی برای 
حضــور در زندگــی دینــیِ اجتمــاع بزرگ تــر اســت، اشــاره می کنــد. در انتهــای مقاله، 
کید می شــود که سرشــت قرآن ممکن اســت ابدی باشد، امّا جایگاه آن در  مجدداً تا
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زندگــی روزانــۀ مســلمانان در جامعه و از لحاظ بافتاری، مدام در حال تغییر اســت. 
)همان:154-153(

موارد ادعایی نویسنده در نمودار زیر ذکر شده است.

2.رایاآعرمرباعمرارریادرری «نربق یریعرمر یسرو
در این بخش ابتدا نقد روشــی، ســپس نقد محتوایی و در انتها مغفولات نویســنده 

آورده می شود.

1-2.رنقیرامشع
ایــن مدخــل، ماننــد مدخل هــای »اخــاق و قــرآن«، »علــم و قــرآن« و »سیاســت و 
قــرآن«، تاش می کند ارتبــاط دوطرفۀ قرآن را با مقولاتی عام برقرار کند، امّا در بین 
مدخل هــای EQ از ایــن ســنخ، شــاید ضعیف ترین مدخــل از نظر محتوایی باشــد؛ 
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که بســیار ســطحی نگاشــته شــده و انتظارات خواننــده را بــرای دریافتن رابطۀ  چرا
علوم اجتماعی و قرآن برآورده نمی کند و جز یک ســری اشــارات کوچک در فضای 
تاریک مقاله، چیزی برای مخاطب روشن نمی شود. در ادامه به سه اِشکالِ روشیِ 

نویسنده اشاره می شود.

کنیگعرمراربنسجررعرسررهر 1-1-2.رفیسمنییرنب«لررربرحثرمرپیب
حِ بحث مشخصی  کنده و نامنسجم آورده شده و طر در این مقاله مباحث به شکلِ پرا
وجود ندارد. بخش های »متن و جامعه: رویکردهای پیش از سدۀ بیستم«، »بافتار 
وحــی قرآنی: رویکردهای ســده بیســتم«، »تدوین مســئله: قــرآن و جامعه«، »قرآن 
و زبان شناســی اجتماعــی« و بحــث »مطالعــات مــوردیِ معاصر«، همگــی، مباحثی 
کنــده هســتند و نویســنده تاشــی در منسجم ســازی ایــن مباحــث نکــرده  کامــاً پرا
 است؛ مثاً بحث دوم به جامعه شناسیِ عصر نزول قرآن مربوط است و بخش آخر 
به جامعه شناســیِ قرآن در زمان معاصر و مشــخص است که نویسنده به اشراف در 

موضوع مورد پژوهش نرسیده است.

2-1-2.ربی ارتباطــی برخی بخش ها با عنوانِ مدخلرباراجراــ«لررایاعرربرحثربعر

لبدیۀربحث(
بخشی از بررسی های آیلکمن کمترین ارتباط را با عنوانِ مدخل دارند؛ برای مثال، 
نویسنده در قسمت »قرآن و زبان شناسیِ اجتماعی« به بحث های زبان شناختی ای 
پرداختــه کــه کامــاً بیــرون از دایرۀ مدخل اســت. همچنیــن کمترین ارتبــاط علوم 
اجتماعــی بــا قرآن در بحث تعلیم و تربیت قرآن و جلســات گروهی گپ و گفت زنان 
در ایــران، برقــرار می شــود؛ ضمــن اینکه مدخــل دیگــری در ایــن دایرة المعارف به 

بحثِ تأثیر قرآن بر زندگی روزمره اختصاص داده شده است.

3-1-2.ربآ نرلربهرایاعرسابءرمرغف تربعرایاعرلمگی
با توجه به ظاهرِ گزارش گونۀ مقالات دایرة المعارفی، به ویژه در دو قســمتِ »تدوین 
مسئله: قرآن و جامعه« و »قرآن و زبان شناسی اجتماعی« این مقاله، نگارنده سعی 
 و 

ّ
در معرفــی آراء مستشــرقان غربــی چون رابرتســن اســمیت، شِــلهُد، رودَنســن و با

روشــنفکران مســلمانی چون ابوزید، عبدالحمید الزین و شحرور داشته؛ در حالی که 
ایــن نقد به یک مقالۀ دایرة المعارفی وارد اســت که این مــوارد تنها نگاهِ موجود در 
موضــوع مــوردِ بحث نمی باشــند و در کنــار این نظــرات، آراء دیگری نیــز برگرفته از 

جوامع سنتیِ مسلمان وجود دارند که شایسته بود بدان ها بپردازد.
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2-2.رنقیررح «بد
ح شــده در مقاله در ســه محورِ بافتــارِ وحی قرآنی، قرآن و زبان شناســی  مباحــثِ طر

اجتماعی و مطالعات موردیِ معاصر مورد تحلیل و نقد قرار می گیرند.

1-2-2.رلابراۀربرف رارمحعر یسنع
در ایــن قســمت دو ادعای نویســنده، دربــارۀ بافتار وحــی قرآنی، مــوردِ ارزیابی قرار 

می گیرد.

1-1-2-2.ربلیریربنحصرارعبرررمرآرا رار یسرربهرقررزۀرییبس رر
دیگــر  و  رودَنســن  توجــه  مــوردِ  کــه  موضوعاتــی  از  یکــی  می نویســد:  آیلکمــن 
جامعه شناســان قــرار گرفــت، زبــان و ســاختار قــرآن اســت کــه تــا انــدازه ای برای 
فهم خودِ متن، امّا بیشــتر برای مشــخص کردنِ بافتار جامعه شــناختیِ عربستانِ 
ســدۀ نخســت، بــه کار گرفته شــده اســت و آن را در پیونــد تحلیل هــای اجتماعی  
خــود آوردنــد؛ مثاً تاش می کردند، بفهمند که الهامات نبوی در عربســتانِ ســدۀ 
نخســت، چطور فهم می شد و مشــروعیت می یافت. )آیلکمن،1397:145( سپس 
دربارۀ نظرات شِــلهُد می نویســد: »بحث شــلهد دربارۀ اسام، به عنوانِ یک »دین 
ملّی«، مربوط به اعراب کلیشــه ای اســت، امّا روایت او این مزیت را دارد که آیات 
قرآن را به نحوی کنار هم می چیند که قرار دادن شان را در بافتی اجتماعی آسان 
می کنــد.« و همچنیــن در موضوع مُسَــیلِمه می نویســد: »مخالفت با ادعای نبوت 
از ســوی محمــد)ص( و نهضت اســامی اولیه، شــاید بر اســاسِ فهــم بنی حنیفه، 
قبیلۀ مَسلَمه، از این بود که نبوت امری قبیله محور است و از پیوندهای موجود 
اســمیت  پژوهش هــای  نتیجــۀ  در  و  )همــان:145(  نمــی رود.«  فراتــر  اجتماعــی 
می نویســد: »نتیجه آنکه، هر نبی قادر بود تنها برای زمان خودش ســخن بگوید 
و از ایــن رو، مجبور بود نبوتش را به گونه ای که برای اعضای آن جامعه فهم پذیر 

کند.« )همان:144( باشد، بیان 

2-1-2-2.رشیبمطربضطیبایرلاریصیرنزمل،ریرردربقبرارلارایاعرسمرتر یسر
آیلکمن معتقد اســت که بعضی از مفســران اســامی نتیجه گرفته اند که صداهای 
دال بر اجبار، ویژۀ بافتار اجتماعِ اســامی نخســتین بوده و بیشــتر حاصل شرایط 
کیــد بــر »لازمه هــای اخاقی  اضطــراری کــه امــت اســامی در آن بودنــد و بــرای تأ
مبنایــی« کــه حافــظ میثاق هــا و پیمان هــا بودند، بــرای صیانت از امنیــت و رفاه 
کم قــرآن، از نظر او،  جامعــه در برابــر تجاوز، لازم بوده اســت. امّــا پیام اصلی و حا
کید می کند.  پیامی است که بر آزادی و توصیه به تحمل مخالفان )یونس/99( تأ
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وی پــس از اشــاره بــه کتاب »لوکســنبرگ«1 کــه ریشــه های ســریانی ـآرامی برخی از 
واژگان قــرآن را نشــان می دهد، می  نویســد: »چنین آرایی، لزومــاً، بافتار اجتماعی 
ویــژه ای را کــه متن در آن بالیده بود، به متن نســبت می دهند.« نویســنده ظاهراً 
معتقد اســت که زبان و ســاختار قرآن منحصر به اقوام عرب  و ســرزمین عربستان 
اســت و کاربرد قرآن نیز معرفی عربســتانِ ســدۀ نخســت و منطقۀ حجاز است. در 
نمــودار زیر ســه مورد از علل پیدایی این نظریه و ســپس پنــج دلیل بر بطان آن 

آورده می شود.

بلاۀربطلاررنظیمۀربنحصرارعبرررمرآرا رار یسرربهرقررزۀرییبس رر
قرینه بودن فرهنگ زمان نزول و لزوم توجه به آن در تفسیر، امری روشن و مطابق 
با ســیرۀ عقل اســت. )بابائــی،1379: 157 و ایزدی مبارکه،1376: 174( و آشــنایی 
خواننــدۀ متــن قرآن با فرهنگ و ادبیات عرب، مناســبت های نزول آیات و فضای 
کــم بر زمان نزول، ســهم بســزایی در شــناخت دلالت های قرآنــی و اهداف آن و  حا
فهــم و درک بهتــر معنای متن دارد. )الصبــاغ،1408: 124 و طالب تاش،1387: 89( 
امّــا خواننــدۀ قــرآن، بدون احتیاج به آشــنایی اساســی با فرهنگ عصــر نزولِ وحی 
و فقــط با آشــنایی بــا قالب زبان عربــی و ترجمۀ متن، می تواند به ســطحی از فهم 
معــارف آن دســت یابــد و در آن تدبر کنــد. )طالب تــاش،1387: 89 و93( در ادامه، 

پنج دلیل بر بطان نظریه آورده می شود.

1. Luxembourg.
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1.ررنحصیرنب«لررسمهربهرآببِرنزمل
نــزول آیــات قــرآن در ظرف هــای مکانــی و زمانــی خــاص بــوده کــه زمینــۀ پذیرش 
و نقــش تعلیمــی و تربیتــی آیــات را بــالا بــرده و آن ها را متناســب با نیــاز و مقتضای 
مــوارد،  غالــب  در  آیــات  نــزول  شــان  امّــا  )کانتــری،1380:136(  می ســازد.  حــال 
موجــب انحصــار مطالــب آیــات در یــک مــوردِ خــاص نمی شــود، بلکــه مفاهیــمِ 
محســوب  خــدا  مقاصــد  و  اهــداف  از  و  هســتند  ابــدی  و  گیــر  فرا کلــی،   آیــات، 
اســت.  آیــه  مصادیــق  از  یکــی  گشــته،  نــزول  موجــب  کــه  واقعــه  آن  و  می شــوند 
ةَ  )رضایی اصفهانــی،1377:48( محققــان علوم قرآن از این شــمول با عنــوانِ »الْعِبْْرَ
ــبَبِ« تعبیر کرده اند. )ســیوطی،بی تا: 39/1( در واقع مورد  صُوصِ السَّ فْظِ لََا بِخُ بِعُمُــومِ اللَّ
مخصص نیســت؛ بنابراین حوادث، اصالت در علت نزول ندارند، بلکه بســترهای 
مناسبی برای نزول احکامِ ثابت الهی به شمار می آیند. ظهار، لعان، زنا، دخترکشی، 
ظلم، برادرکشی و ده ها موارد حرام، انحرافات اجتماعی و مفاسد اخاقی، مختص 
ح اســت.  عصــر نــزول نیســت و مبــارزه بــا آن هــا در هر زمانــی بــرای انســان، مطــر
)ایــازی،1380:50( به عاوه، تضمینی نیســت که در هــر دوره ای، فرهنگ جاهلیت 
در بین مردم رواج نیابد که در این صورت، منشــور جاودانۀ اســام، موارد را گوشــزد 

می کند. 

2.رقهرررشی«لرا«لرر یسر
لازمۀ پذیرش این نظریه آن است که برخی از مفاهیم و احکام قرآنی دائمی و ابدی 
نباشــد. )هــادی،1393: 89( با توجه بــه اینکــه جهانی شــدنِ دعــوت پیامبــر)ص( 
»تدریجــی« و مرحله به مرحلــه بوده اســت، پیامبر ابتــدا مأمور به دعوت خویشــانِ 
خــود، بعــد دعــوت عــرب و هنگامــی کــه پایه هــای اســام در میــان اعــراب قوی و 
مســتحکم شــد، مامور بــه دعوت جهانــی شــد. )مکارم شــیرازی، 1374: 20/ 358( 
از ایــن رو، قــرآن مختــص بــه امتــی مانند امت عــرب یا طایفــه ای مانند مســلمانان 
ج از اســام نیــز مخاطب قرآن هســتند و صحت و اعتبار  نیســت، بلکــه طوایف خار
قــرآن مخصــوص به زمان معینــی نیســت. )طباطبایــی،1376:15( مخاطب قرآن 
همــۀ نســل ها و عصرهــا به گونــه ای یکســان هســتند و اختصــاص بــه قــوم و گــروه 
خاصــی نــدارد. )انعــام/90؛ فرقــان/1؛ اعــراف/158؛ ســبا/28؛ قلــم/52؛ مدّثــر/31؛ 

آل عمران/138(

3.رارباتبرطعرعبررربهرفیهنگ
زبانــی بــودن متــن قــرآن و اســتفاده از واژگانِ رایــج در عــرف عربــی )نحــل/103؛ 
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ابراهیــم/4( به معنــای ایــن نیســت که محتــوای قرآن بــه اعراب اختصــاص دارد. 
)طالب تــاش،1387:88( زیــرا نســبت متــن بــا زبــان بــا نســبت آن با فرهنــگ یکی 

نیست و خاستگاه متن قرآن فرهنگ عربی نیست.

4.ررن جرشیررنظیمهربهررنفزدرا«لررایبمنی
ایــن دیــدگاه، وحی را از رویدادی هدفمند، مؤثر و ســازنده بــه رخدادی بی هدف و 
متأثر از حوادث و جریانات عصرِ نزول مبدل می سازد؛ در این صورت، هر حادثه ای 
قادر خواهد بود وحی را تحت تأثیر قرار دهد. )کانتری،1380: 136( اصولاً وابسته 
کــردنِ متــنِ وحیانیِ قرآن به فرهنگ عربی به انفعال خدا می انجامد که از هرگونه 

انفعالی مبراست. )طالب تاش، 1387: 90(

5.رفیهنگرآرعیرارآربقۀرر یسر
قرآن در رسومات عرب ها، انقابی پدید  آورد بر این بنیان که احترام را در قالب نوعی 
وفــاداریِ ایثارگرانه نســبت بــه خداوند )حجــرات/13( و مؤمنــان، )آل عمران/140( 
به جــایِ احتــرام و وفاداری بــه قبیله معرفی  کــرد. )وینتــر،1397: 124/1( با نگاهی 
گــذرا به تاریخ اســام، می توان فهمید کــه نه تنها متن قرآن به فرهنگِ شــبه جزیرۀ 
عربســتان وابسته نیســت، بلکه خودِ قرآن با فرهنگ سازی بی سابقه،  هم فرهنگ 
عربی و هم فرهنگ های دیگر را به شــدت، تحت تأثیر قرار داد و بســتری جدید در 
جهــت تشــکیل جامعۀ دینــی ایجاد کــرد. )طالب تــاش،1387: 95،93( میزان نفوذ 
فرهنــگ اســامی، از طریــق تأثیــر بیان قــرآن، قابل ماحظه اســت. )شــولر،1399: 

 )195/5

2-2-2.رلابراۀر یسررمرعبرررشنرآعربق یریع
در این قسمت، پنج ادعای نویسنده در این مورد ارزیابی می شود.

1-2-2-2.رضیماترتفسییر یسررر نرآبربرربُزیرعبرنعرمرپ«مریرسر
آیلکمن به رویکرد زبان شناختیِ شحرور اشاره می کند که قرآن یک بُعد بیانیِ ایستا 
و یــک بُعــد پویــا، تحول پذیــر و جاری در کاربرد زبان دارد و  متناســب بــا بُعد زبانی 
در هر دورۀ تاریخی، باید به گونه ای که مردم آن را بفهمند، تفســیر شــود و تکیه به 
تفاســیرِ سَــلف قابل قبول نیســت و فهم آیات در هر زمان و مکانِ معین، وابسته به 
بخشــی از میراث بشری )تُراث( اســت. )آیلکمن،1397: 147-149( وی به نقل از 
خ داد، تعامل  شــحرور می نویسد: »آنچه در سدۀ نخست در شبه جزیرۀ عربستان ر
مردم آن زمان و مکان با این کتاب بود و این تعاملِ نخستین نه آخرین و نه یگانه 
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محصول اســام بود؛ به همین دلیل، می تواند تکرارپذیر باشــد و متناســب با زبان، 
تعامــلِ مــردم هر زمــان با کتاب تغییر کنــد. برخی عناصر برای همــۀ زمان ها کاربرد 
ک، نوشــیدنی، ســبک حکومت و ســبک زندگی(  داشــتند، امّــا برخــی دیگــر )پوشــا
محصــول تعامــل با »شــرایط عینــی« زمان ها و مکان هــای معین اســت.« در تصور 
ابوزید نیز دین امری مقدس و قطعی، امّا معرفت دینی فهم بشری است و تفکرها 
و اجتهادها و از عصری تا عصر دیگر، دچار تغییر می شوند. )ابوزید،1994: 197( در 

این مورد، تذکر سه نکته ضروری است:

-ررقص«لِرپیمیسمانیۀرر ن
با این شــیوۀ تفســیری در هر عصر و هر بار تأویل، معنای جدیدی از متن به دســت 
می آید. درحالی که در تفســیر، مهم فهمِ مقصودِ پدیدآورندۀ متن اســت و با تفســیرِ 
گر  مفســرمحور، نبایــد ثبات را از معنــا و مفهومِ متون دینی برداشــت. ضمن اینکه ا
بنا باشــد که دین در هر زمانی، بر اســاسِ شــرایط جدید تفسیر شود، به غیر از اعمال 

عبادی، چیزی از دین باقی نمی ماند. )هادی، 1388: 307، 317( 

-رضزفِرایلبشترهررلارتفرآییرگذش ه،ری ترضیماترتفسییر یسر
ضــرورت تفســیر قــرآن در هــر دوره ای، لزومــاً ناظر بــه بُعد زبانــی قرآن نیســت، بلکه 
می توانــد ناظــر به ضعف برداشــت ها در تفاســیر گذشــته باشــد که بر اثرِ رشــد علوم، 
مشــخص می شــوند. معرفــت بشــری در حــال رشــد و بالندگی اســت؛ حجــم عظیم 
اطاعــات بشــری باعــث می شــود تــا انســان نــکات تــازه ای از یافته هــای قرآنــی را 
کشــف کنــد و پــرده از اســرار آن بــردارد و تفســیری جدیــد بر آیــات الهــی عرضه کند. 
)رضایی اصفهانی و پورحســین، 1376: 145( در واقع قرآن دربرگیرندۀ مطالب ایستا 
و مبتنی بر فطرت هســتی اســت که لازم اســت با ابزار و منابع دقیق معرفت شناســی 
استخراج گردد، این مطلب باعث شده است تا تفسیر در همۀ زمان ها ضرورت یابد.

-ر یسر،رلاایگیینیۀررطرابربمس ررمررب نعرایرفطیتربنسرنع
ع دو نــوع ثابــت و متغیــر هســتند. احــکام ثابــت، آن هــا  به طــورِ کلــی، احــکام شــر
و  کــرده  مقــرر  همیشــگی  و  همگانــی  ثابــت  مصالــح  پایــۀ  بــر  ع  شــار کــه  هســتند 
گیــری و جاودانگــی اســت کــه از عمــومِ خطــاب و اطــاق آن  اصــل در تشــریع، فرا
و  کلــی در معامــات  و اصــول  بــه نســل ها و دوران هــا فهمیــده می شــود  نســبت 
گــروِ شــرایط روز   قوانیــن انتظامــی نیــز ثابــت اســت و جزئیــات و تفاصیــل آن در 
و قابل تنظیم بر اســاسِ شــرایط و اوضاع زمانه است که نیازمند دلیل قطعی است و 
تنها در سیاست گذاری های مربوط به کشورداری ممکن است نه در اعمال واجبی 
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کــه در قــرآن تصریــح شــده، زیرا آن هــا با اجمــاع امت و همــۀ عالمان تا ابــد ثابت و 
ــدٍ حَــاَلُ الی یوم القیامــة وَ  مانــدگار هســتند. )معرفــت،1380: 37-39( و »حَــاَلُ مُحَمَّ
حَرَامُــهُ حَــرَامُ الی یوم القیامــة« )کلینــی،1363 :58/1 و119( قاعدۀ کلــی در علم اصول 
عِ احکام،  اســت. پــس عصری بــودن احــکام قــرآن قابل پذیــرش نیســت، زیــرا شــار
خداونــد اســت نه پیامبر)ص( کــه احکام الهی را بر مبنای مصالح و مفاســد واقعی 
که هماهنگ با فطرت نوع بشــر اســت، تشــریع کرده اســت نه بر پایۀ عرفِ زمانه تا 
بــا تغییــر عــرف و فرهنگ، احکام الهــی نیز دســتخوش تغییر گردد. عــرف فقط در 
محدودۀ تشــخیصِ موضوعات کارســاز اســت نه اینکه بتواند مبنای احکام باشد. 
ک، نوشــیدنی، ســبک حکومت و ســبک زندگی نیز آن گونــه که ادعا  در مــوردِ پوشــا
شده نیست، بلکه دراین باره اموری واقعی و بایسته و اموری عرفی و قابل اغماض 
وجود دارد. مثاً در نوشیدنی ها، هر نوشیدنی مجاز نیست؛ همچنین پوشیدنی ها 
و ســبک زندگی و... بلکه باید با توجه به محدودیت هایی که قرآن متذکر می شــود، 

عمل شود.

2-2-2-2.رتزیمفرنرلاآترسمرترر شربه
در مقالــه آمــده اســت: »شــحرور با اســتناد به آیۀ 7 ســورۀ آ ل عمران، بیــن آیاتی که 
به خودی خــود کامل اند و نمایانگر پیام پیامبرند و محدودیت های بیرونی را پدید 
 می آورند )محکمات( و آیاتی که تنها هنگام تفسیر بر اساسِ بافتار و زمان و مکان روشن 
می شــوند )متشــابهات(، ماننــد آداب حجــاب، تفــاوت می گذارد.« )همــان، 147-
149( امّا این برداشــت از آیات متشــابه درســت نیســت. آیه متشــابه، آیه ای اســت 
کــه مقصــود از آن  بــرای شــنونده روشــن نیســت و ابهــام آن بــا مراجعــه بــه آیــات 
محکــم برطــرف می شــود؛ در نتیجــه همــان آیــات متشــابه نیــز محکــم می شــوند. 
)مکارم شــیرازی،1374: 2/ 437( بــه ایــن دلیل کــه آیات محکــم ام الکتاب )مادر 
و مرجــع آیات دیگر( هســتند. )طباطبایی،1375: 3 /21( همچنین مثال نویســنده 
)آداب حجاب(، ربطی به آیات متشــابه ندارد؛ زیرا این آیات بیشــتر دربارۀ عوالمی 
اســت که از دســترس مــا بیرون انــد؛ مانند عالم غیــب ، جهان رســتاخیز و صفات و 
اوصــاف الهــی و آیاتــی که در آن هــا اثبات عرش و کرســی، ید، وجــه، رؤیت و آمدن 
برای خداوند است، )فصلت/11، فرقان/59؛ سجده/4، طه/5، مائده/64، فتح/10( 
و آیاتی که ظاهراً همه چیز را به مشیّت الهی مربوط می  دانند و سبب اشتباه بعضی 
گردیــده کــه بــه جبــر قائــل گشــته  اند. )فاطــر/8، بقــره/26، ابراهیــم/4، انعــام/111، 
انعــام/107( حجــاب نوعــی هنجــار در نظــام اجتماعــی اســت، )احــزاب/ 59-60؛ 
کیزه زیســتن آن اســت و الزام زن  نور/30-31( زیرا اســام پاســدار جامعه و ضامن پا
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نســبت به حجاب در راســتای پاسداشــت شــرافت و عزت اوســت. )معرفت،1380: 
39و47(

3-2-2-2.ربلیریربمس رلگعرفقهررلاررقرادرتفرآییرقیمیرر
آیلکمــن بــه نقــل از شــحرور می نویســد: »فقهــا کــه تفســیری انحصاری دارنــد و به 
تلویــح مدعی اند، میراث تفاسیرشــان تقریباً همانند خودِ قرآن مقدس اســت، مانع 
تحقق این مقصوداند و در برابر این تفاســیر جدید، می ایســتند« و »بدترین اشــتباه 
کیــد کرده اند.«  مســلمانان ایــن بــوده اســت که شــدیداً بــه تفاســیر موروثی شــان تأ
)آیلکمــن، 1397: 148( احتمــالاً منظــور وی، فقهــای اهل ســنت اســت، ولی اینکه 
فقهــا در برابــرِ ایــن تفاســیر جدیــد می ایســتند، درســت نیســت و با واقعیــت موجود 
کنون نوشــته نمی شــد و  گــر این گونــه بود، تعداد زیاد تفاســیر تا همخوانــی نــدارد. ا
احکام فقهی در دوران های مختلف به صورت متفاوت بیان نمی شــد؛ در حالی که 
مســتند اغلبِ احکام، آیات قرآن بوده اســت. اجتهاد، قوّه محرکۀ اســام اســت که 
می تــوان بــا اســتفاده از آن بــه نیازهای انســان ها در هر زمان و مکان با اســتفاده از 

متون آیات قرآن و روایات پاسخ داد. )جوادی آملی، 1385: 7(

کراسرییرتفسییر 4-2-2-2.ر یبارلبلررپیرربیبص(رلارکنرارلمگیررفسیبررمربلیریرنر

بمشرررلاریصیرحرضی
گر تفســیر پیامبر)ص( برای عصر خودش  آیلکمن به نقل از شــحرور می نویســد: »ا
درســت بــوده، امــروزه پیــروی جزء به جــزء از آن موجب رکــود علم و دانــش خواهد 

بود.« )همان: 148( در نمودار، دلایل رد این ادعا آورده شده است.

5-2-2-2.ربلیریرمق«لرینرصیربرف ع،رترامخعرمریصییرلارایرنرترنسبتربهرعنرر
در مقاله آمده اســت که یکی از اصلی ترین مثال های شــحرور این اســت که »آیات 
قرآنــی مربــوط بــه زنان بــد فهمیده شــده اند و عناصــر بافتی، تاریخــی و عصری در 
گر مثاً در زمان پیامبر  بیانات نسبت به زنان هست که باید در زمانه تفسیر شود و ا
زنی نمی توانست قاضی شود یا جایگاهی سیاسی کسب کند، به این معنا نیست که 
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این امور در همۀ زمان ها برای وی ممنوع است.« و اینکه سهم ارث زنان در آغاز، 
به علتِ ارتباط مردان با شیوه های تولید سدۀ نخست، کمتر از سهم مردان بود... 
زنــان می توانند هر پیشــه ای را که مناســب بافتار اجتماعی و شــرایط تاریخی شــان 
است برگزینند، پابه پای مردان کار کنند و در نماز جمعه با حجاب یا بی حجاب در 
کنار مردان حاضر شــوند. برخی شــغل ها ممکن اســت برای زنان دشــوار باشند، امّا 
زنان و نه علما، تعیین می کنند این مشاغل کدام اند. از نظر شحرور »زنان مسلمان 
بایــد بداننــد که حق دارند رأی دهند و انتخاب شــوند و بالاترین مســئولیت ها را در 
حکومــت اســامی، از جملــه رهبــری آن، برعهــده بگیرنــد و در همــۀ فعالیت هــای 
مربــوط بــه قانون گــذاری و قضــا ســهیم باشــند. )همــان:149( نقــد ایــن مطالب با 
توضیــح دو مقولــۀ »مقایســۀ جایــگاه زن در زمــان جاهلیــت و در فرهنــگ قرآن« و 

»تشریع بر اساسِ فطرت و برای همۀ دوران ها« انجام می شود.

کیبرترمیرلارفیهنگر یسر -رتحقییرعررلارفیهنگرقره عرمر
جایــگاه اجتماعــی زن در جامعۀ عــربِ جاهلی یا حتّی جوامــع تمدن یافتۀ آن عصر، 
پایین تــر از شــأن انســانی بــود؛ به شــکلی که زنــان نه تنها بهــره ای از ارث نداشــتند، 
بلکــه خود همانند کالا به ارث می رســیدند. )دورانت،1337: 204( و قرآن این قانون 
عصر جاهلی )النّساء/19( را منسوخ کرد. تعداد بسیاری از زنان عصر جاهلی کنیزانی 
بودند که یا در خدمت زنان اشــراف بودند و یا برای رفع نیازهای جنســی در خدمت 
مردان بودند. )لوبون،1380: 426( در نظام حقوقی اسام، زنان دارای حقوق مادّی 
و معنوی شــدند. حقوق سیاســی، مانند بیعت؛ حقوق اقتصادی، مانند ارث، مهریّه 
ح کردن  )نســاء/25،4( و نفقه؛ حقوق قضایی؛ ماننــد رجوع به مراجع قضایی و مطر
شــکایت؛ حقــوق خانوادگی، ماننــد حقِّ برگزیدن همســر و لزوم خوشــرفتاری با زن و 
حقوق عبادی، مانند به جا آوردن حجّ، واجب شناخته شد و زن به جایگاه ارزشمند 

خویش در پرتو اسام دست یافت. )نساء/32؛ بقره/228( )معرفت،1380: 26(

-رتشیدعرلار یسررایربآرسِرفطیترمرایبیرهیۀرلمابررهر
مبنای تشــریع در قرآن، فطرت و ســعادت بشــری اســت. در نتیجه اصل در احکام 
مربــوط بــه حقــوق زنــان، اســتمرار و دائمــی بــودن آن اســت و مربــوط بــه مرزهای 
جغرافیایی محیط اجتماعی پیامبر)ص( نیســت. )ربانی گلپایگانی،1391: 328( و 

قابل استفاده برای همۀ دوران هاست.
قضاوت یک منصب رســمی برای حل مخاصمات در نظام قضایی اســام و مانند 
دیگــر مســئولیت های مربــوط به ولایت عامه ولیِ امر مســلمین اســت کــه به بحث 
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ممنوعیــت آن بــرای زن در قــرآن به تصریــح اشــاره نشــده اســت، بلکه فقهــا به آیۀ 
18 ســورۀ زخــرف کــه وضعیت زنــان را به طبعِ لطیف و نداشــتن صابــتِ لازم برای 
قضــاوت، توصیــف کــرده اســت، اســتناد کرده انــد. )معرفــت،1380: 43-44( و در 
روایاتی نیز آمده که زن مسئول قضاوت و فرمانروایی نمی شود. )صدوق، 1413: 4 

/263 و مجلسی، 1403: 254/100( 

3-2-2.رلابراۀررطرازرترر«الیررزرصی
در ادامه چهار ادعای نویسنده در این مورد بررسی می شود.

کزرسر«عشر یسر 1-3-2-2.ربلیریرعمبلرمرنرا«لیرریب
کز آموزش قرآن اشاره می کند.  نگارنده در دو قســمت، به سرعتِ زوال و نابودی مرا
)آیکلمــن،1397: 152،150( آمــوزش قــرآن با توجه بــه شــواهد و قرائــن فــراوان در 
میــراث گرانبهــای آموزش اســامی از زمان رســول)ص( ریشــه دارد و گذشــت زمان 
نیز بر اهمیت آن افزوده اســت. تا قرن نوزدهم، نخســتین ســطوح آموزش اسامیِ 
ســنتی در خاورمیانه در کُتّاب، مکتب )ایران( یا مِکتِپ )ترکیه( صورت می گرفت. 
طــی قــرن بیســتم، نهادهای جدیــد غیردینی جایگزین این ســاختارهای آموزشــی 
ســنتی شــدند و نهادهــای آموزشــی ســنتی در دلِ نظــام جدیــد آمــوزش ملــی قــرار 
گرفتند. صرفِ نظر از مؤسسات آموزشی رسمی، کودکستان ها و نهادهای خصوصی 
یــا دولتــی، برنامه هــای آموزشــی غیررســمی در مــدارس و مســاجد، ســازمان های 
اســامی و رســانه های آموزشــی، از قبیــل وب ســایت ها و پایگاه هــای اینترنتــی، از 
آمــوزش اســامی محســوب می شــوند.  ابزارهــای فراملــیِ راهنمایــی و   مهم تریــن 
کشــور عربســتان ســعودی، شــمار قابــل  )فــان دورن  ـهــردِر،1397: 81/1-59( در 
کز پانصدگانۀ ترکیه،  گیری و حفظ قرآن کریم مشــغول اند. یکی از مرا توجهی به فرا
مرکز بزرگ »تحفیظ قرآن کریم«، در اســتانبول اســت که هر سال حداقل 100 حافظ 
قــرآن در آن تربیــت می شــود. )خوش منــش،1380: 25-32( در ســال 1924، ترکیه 
مدارس را تعطیل و یک نظام آموزشــی غیردینی را جایگزین کرد. مؤسســۀ »پسران 
امام ـخطیب«، به منظورِ ارائۀ آموزش جامع دینی، تأسیس و درعین حال، دانشگاه 
کش،  آنــکارا بــه مهمتریــن نهاد برای آموزش های عالی اســامی تبدیل شــد. در مرا
دولــت در ســطوح متوســطه و فوق دیپلــم، نهادهای آموزشــی دینی تأســیس کرده 
و در چندیــن کشــور آفریقایــی، مثــل نیجریه، تعــداد مدارس اســامی جدید به نحوِ 
چشــمگیری افزایــش یافته اســت. در کانو، شــمال نیجریه، مــدارس تربیت مدرس 
مختص زنان نیز تأســیس شــده اســت. در حال حاضر، تقریباً حدود 30 هزار مدرسه 
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در هنــد، وجــود دارد. فقــط در پنجاب تعداد مدارس )موســوم به »دینی مدارس«( 
از 137 مدرســه در ســال 1947 به 2500 مدرســه در 1994 افزایش یافت. در جنوب 
شــرقی آســیا، نظام بومی آموزشی  برای تعلیم علوم اسامی، موسوم به »پِسانترِن«، 
به وجود آمد که غالباً یکی از مدرسان فرهمند )موسوم به »کیای«( اداره می کنند. 
گردانی که جذب یک »کیای« می شــوند، گاهی اوقات بالغ بر هزاران نفر  تعداد شــا
اســت. فقط در جزیرۀ جاوه حدود ده هزار پسانترن1 وجود دارد. مؤسسات اسامی 
آموزش عالی، مثل دانشــگاه »الازهر قاهره«، دوره های آموزشی در سطوح مختلف 
ارائه می کنند که همانند برنامه های آموزشــی مدارس اســت؛ شــبکۀ دانشگاه های 
مالــزی،  لامپــور  کوالا اســامی بین المللــی  اندونــزی، دانشــگاه  اســامی دولتــی در 
کستان و شــبکۀ مدارس IAIN )مؤسسۀ  دانشــگاه اســامی بین المللی اســام آباد پا
دولتــی آموزش هــای عالی اســامی( در اندونزی دایر اســت که هــدف این مدارس 
 ایجاد تعادل میان دانش اســامیِ ســنتی و روش های بومیِ تعلیم و تربیت اســت. 
)فــان دورن-هــردِر، 1397: 81/1-59( در ایــران، بعــد از پیــروزی انقاب اســامی، 
روند توجه به قرآن با پیشرفت بسیار و نظم و رشد زیادی همراه بوده است. پس از 
دستور مقام معظم رهبری، مبنی بر تربیت ده میلیون حافظ قرآن، مجموعه هایی 
با هدف هم افزایی و تمرکز بر تربیت حفاظ و قراء در ایران ایجاد شد که به صورتِ 
حضــوری و مجــازی و شــبانه روزی، بــه تربیــت حافظــان در پیِ تحقــق این هدف 
هســتند. امــروزه آمــوزش قــرآن، نــه در مکتب خانه ها، بلکــه به صورتِ پیشــرفته تر 
و مدون تــری در رشــته های مختلــف قرآنــی روبه رشــد اســت و حتــی ایــن مســئله 
جهان شــمول شــده اســت که در میان گســترۀ زیادی از خاورشناســان نیز به وجود 
آمده است. در ایالات متحده و کانادا، چهار سازمان آموزشی اسامی بیش از یکصد 
آموزشــگاه خصوصــی تأســیس کرده انــد که بر اســاسِ قــرآن و اصول اســام آموزش 
می دهند. رشــته ای مرکب از الهیات اســامی و مســیحی در دانشگاه آزاد آمستردام 
و همچنین نهادهای آموزشــی، از قبیل کالج مسلمانان لندن، تأسیس شد. مدرسۀ 
اســامی و علوم اجتماعی در ویرجینیا وجامعۀ اسامی آمریکای شمالی، خبرگزاری 
 ایســنا )ISNA(، برنامــه ای بــرای آمــوزش و تربیــت امــام جماعــت ارائــه کرده انــد. 
)فــان دورن  ـهــردِر،1397: 66/1-67( و ایــن مــوارد نشــان از برداشــت نادرســت 

1. پســانترن یــک آموزش ســنتی اســت که در آن ســانتری )طاب( با هــم زندگی می کننــد و تحت راهنمایی 
معلمی که بیشتر با عنوانِ کیایی )Kiai( شناخته می شود، تحصیل  می کنند و همچنین برای اقامت آن ها 
خوابــگاه دارنــد. ســانتری در مجموعه ای رندگی می کنند که مســجد برای عبادت، فضایــی برای مطالعه و 
سایر فعالیت های مذهبی را فراهم  می کند. این مجموعه معمولاً با دیواری احاطه می شود تا ورود و خروج 

طاب، مطابق با مقررات موجود، کنترل شود.



134

دوره دوم
شماره دوم
پیاپی: 4
پاییز و زمستان
1402

کــز آمــوزش قرآن در جهان را نشــان  نویســنده از موضــوع دارد و رشــد روز افــزون مرا
می  دهد.

2-3-2-2.ربلیریربن قرلری «نربهرص«اتِرشفرهعرلارق«برعربآلارع
علــوم  انتقــال  الگــوی  قرآنــی،  مــدارس  ســاختار  در  کــه  می کنــد  اشــاره  نویســنده 
انتقــال  شــفاهی  به صــورتِ  علــوم  اســامی،  جوامــع  در  معمــولاً  و  اســت  شــفاهی 
دانــش  کــه  می کنــد  اشــاره  نکتــه  ایــن  بــه  نویســنده  ســپس،  می کردنــد.  پیــدا 
کتابــت بــود. )همــان: 149-152( امّــا ایــن  حفظــی اصیل تــر از ارتبــاط از طریــق 
یادگرفتــن  اصــل  مثــل  علــوم،  از  برخــی  نیســت.  درســت  کلیّــت  ایــن  بــه   ســخن 
کــه احتمــال غلط نویســی آیات  صحیح خوانــی قــرآن، امــری شــفاهی اســت؛ ازآنجا
قرآنی می رود، ابتدا از نوشتن آیات و عبارات آن خودداری می شود تا کودک آن قدر 
تمریــن و گفت وشــنودِ شــفاهی انجام دهد تــا به تدریج به کتابتِ بــدونِ غلط آیات 
توانا گردد. )خوش منش،1380: 24( ولی انتقال معارف قرآن این گونه نیست. مثاً 
در قرون گذشته، کتاب های مهمی در عرصۀ تجوید و صفات حروف، مانند کتاب 
سَــالَةِ« اثرِ حســین  الدَرکَزلــی الموصلی )1327 (،  صَــةِ العجالــة فــی بیان مُرَادِ الرِّ

َ
»خُا

نوشته شده است.

3-3-2-2.ربلیــریرپیلبا ــنرقررزــۀربآــلارعربــهررق«اــۀرحفــظرمرغف ــتربعرفهــمرمر

تفسییر یسر
نگارنــده بــر بیــان اِعمال فشــار در حفظ و تاوت ظاهــری آیات تمرکــز دارد که این 
فشــارِ بی هدف ســمت و ســوی خاصی نداشــته و خالی از مفهوم گرایی اســت. وی 
کید می کنند که هیچ سؤالی مربوط به معنای  گردان پیشین تأ اشاره می کند که »شا
آیات قرآنی را حتی در بین خودشان نپرسیده اند و برایشان پیش نیامده که چنین 
کننــد؛ تنهــا کارشــان حفظ درســت آیات تاوت شــده بــود.« )آیلکمــن،1397: 151( 
نویسنده اذعان می دارد که در مدارس قرآنی، حفظ و تاوت دقیق بر فهم و تفسیر 
غ از تامــل در معانی، می شــود.  کیــد بــر حفــظ، فــار اولویــت دارد و در دو قســمت، تأ
اظهار می دارد که حتی پدرانی که پسران شان را به فقیهانی که آموزش تاوت قرآن 
را بر عهده داشــتند، می ســپردند، اجازۀ تنبیهِ فرزندان شان را به آن ها می دادند و از 
نظــر مســلمانان، عاوه بــر عدم ســوختن اجزایی کــه در حفظ قرآن بــه کار می روند، 
بخش هایی از بدن شــان که در روند حفظ قرآن تنبیه شــده نیز از گزند ســوختن در 
قیامت در امان خواهد بود. )همان:151( در این مورد ذکر سه نکته ضروری است.

-رتییررازاگربآلارعرایرپرمۀر یسر
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این نظر نویسنده درموردِ جایگاه قرآن در زندگی مسلمانان در قسمت »مطالعات 
مــوردی معاصــر«، منجر بــه تنزلِ نقشِ محــوریِ کامِ وحی در زندگی مســلمانان، 
گر این گونه بود، تمدن بزرگ اسامی  به صرفِ حفظِ ظاهریِ آیات آن، شده است. ا
در قرون گذشته که مبتنی بر قرآن بوده است به وجود نمی آمد. از همان نخستین 
روزهای ظهور اسام، مسلمانان قرآن را شالودۀ همۀ دانش ها و رفتارهای اخاقی 
در نظر گرفتند. این احکام شخصیت یک مسلمان منزه و مؤمن را شکل می دهند 
و بــه اعتقــاد مســلمانان، قرآن شــالودۀ تمام علوم اســت. )فان دورن ـهــردِر،1397: 
59،55/1( قــرآن مهمتریــن منبع عقاید، عبادت، قانون و رفتار مســلمانان اســت. 
ائمــه)ع(  و  پیامبــر)ص(   )335 و   333  ،92  ،90  ،89  ،58  ،48 )غنیمــه،1372 : 
پیوســته می کوشــیدند حجاب های بین قرآن و انســان ها را برطرف ســازند، روش 
زندگــی  بــا قرآن را تعلیم داده و قرآن را به عنوان محور و اســاس زندگی مســلمانان 
ح  ساختند؛ بر اساسِ این نوع آموزش، قرآن پدیده ای جدا از زندگی انسان ها  مطر
نبــوده و مــردم در قرائــت، فهــم و عمــل بــه آن بــا هیچ مشــکلی مواجــه نبوده اند. 
)خوش منــش،1378: 66( هــدف از نــزول قــرآن، ایفــای نقــشِ مســتمر و فعال در 
همــۀ عرصه هــای زندگــی از نیازهــای فــردی انســان ها تــا حیطــۀ تعلیــم و تربیت 
بوده اســت. )خوش منش،1378: 65-66( و حتی امروز، کشــورهای مســلمانی را 
می بینیــم که مشــتاق اند بــا در نظر گرفتن قرآن ،همچون منشــور و قانون اساســی 
جامعه شان، زندگی خویش را بر پایۀ آن اداره کنند. )ماتیوسن دنی،1397: 375/1( 
گراهام بر نیروی نافذ قرآن، به عنوان متن مقدس در حیات مسلمانان، طی قرون 
کید دارد: برای فهمی مناسب از قرآن در نقشی که به عنوان  و در سرتاسر جهان تأ
متــن مقــدس ایفــا می کند، بایــد به تأثیــر تعیین کننــدۀ این متــن بر مســلمانان در 
کــرد. برجســته ترین  ابعــاد مختلــف زندگی شــان، طــی ســده های طولانــی، توجــه 
نمونه هــای تأثیــر قــرآن، از این قرارند: نقش محوری متن مقــدس قرآن به عنوان 
مرجــع هنجارهــای فردی و اجتماعــی، توجیه فقهی و هدایــت دینی، نقش ممتاز 
قرآن در معنویت و پارسایی فردی، در باورهای عامیانه و پرستش کتاب مقدس، 
در فرهنــگ طبقــۀ فرهیختــه، در آمــوزش و هدایــت اخاقــی، در کاربــرد آیینــی و 
شعائری و در الهام بخشی به ایمان و عقاید دینی )و نیز توجیه آن ها(، این موارد، 
جنبه هایــی از نقــش قــرآن به عنــوان مرجع مقــدس و منبــع قدرت الهی هســتند. 
)گراهــام،1399: 44،40/5-45( با توجه بــه اهمیت همه جانبۀ قــرآن در دین امت 
مسلمان، تبلور تأثیر آن در بسیاری از جنبه های زندگی، دور از انتظار نیست. این 
کتــاب مقــدس نه تنها به واســطۀ نقش آیینــی اش، بلکه به خاطــرِ اهمیتش برای 
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دیگر رویه های فرهنگی، تأثیرگذار بوده است. تأثیر قرآن بر فرهنگ مادی دنبالۀ 
نقش هــای متعــددی اســت کــه در زندگی معنــوی ایفــا می کند. )ســوچک،1397: 
230/4-231( البتــه ایــن ادعــای نویســنده بــا آنچــه خــود در چنــد ســطر بعــد در 
قســمت »قــرآن در زندگــی روزانــه«، می نویســد منافــات دارد که »قرآن با تــار و پود 
اجتماعی زندگی مســلمانان آمیخته اســت و همواره نقشی محوری در جامعه ایفا 
می کند؛ یعنی در جزء جزء زندگی آن ها حاضر است.« همچنین در قسمتی از مقاله 
گرد  می نویسد: »آموزش وسیله ای برای ترقی اجتماعی بود.« و نیز می نویسد: »شا
هنگامــی که به حفظ کل قرآن توفیق می یافت »حافظ« خوانده می شــد و همین، 
گــر مطالعــات دیگری نداشــت.«  وی را متمایــز از جامعــۀ معمــول می کــرد؛ حتــی ا
)آیکلمــن،1397: 152( اصــلِ ایــن ترقــیِ اجتماعــی نشــان از جایگاه ویــژۀ قرآن در 

جامعۀ ایمانی دارد.

کییررنراعربآلارعرایرتیایرلار یسر -رتأ
کید منابع اســامی بیش ازآنکه متوجه حفظ آیات باشــد، متوجه تدبر و عمل به  تأ
آیات قرآن اســت. )نســاء/82 و مومنون/68 و 29( یکی از آداب تاوت قرآن، توجه 
به معانی قرآن و اندیشیدن در آیات آن است. )مستدرک الوسائل، 4/ 372( هدف 
از نــزول قــرآن، عمــل به آیات آن اســت و توجه به معانی و تدبــر در قرآن،  مقدمه و 
دریچه ای به ســوی عمل اســت. روایات بسیاری نیز در رابطه با این موضوع آمده 

است. )بحارالأنوار،208/1403:37(

-رفیسمنییرا«لررفهمر یسرر
نبایــد میــان این مطلب که تاوت و قرائت قرآن برای فهم آن ضرورت دارد، با این 
مطلــب که جامعۀ گذشــته، صرفاً بــه تاوت اهمیت می داده، خلــط کرد؛ میان این 
کید بوده و هســت، ولی منافات با فهم  دو رابطۀ تضاد وجود ندارد. حفظ، مورد تأ
معانی ندارد و به معنایِ این نیست که جامعۀ اسامی فقط به مقولۀ حفظ پرداخته 
و دیگــر مراحل، مثل فهم و تفســیر را رها کرده باشــد. نکتۀ حائــز اهمیت در اینجا، 
بحثِ »فرآیندی بودن فهم قرآن« و »مراحل یادگیری« اســت. یادگیری متن قرآن 
برای فهمِ بهتر آن ضرورت دارد. در وظایف ســه گانه پیامبر)ص( در هدایت امت، 
تاوت آیات بر تزکیه و تعلیم مقدم است. قرآن از مقولۀ لسان، بیان و قرائت است 
و دیگر آثار و خواص آن ورای لســان آن که عربی مبین اســت، جای گرفته اســت. 
)جمعــه/2( )خوش منــش،1378:66-67( حتی یک مستشــرق نیز قبل از هر چیز، 
گاه باشــد تــا او را یــک قرآن پژوه به شــمار آورند. همۀ  بایــد بــه قرائت درســت قرآن آ
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گردان، قرائت و تاوت صحیح قرآن را در مدارس، آموزش می دیدند؛ چرا که به  شــا
اعتقاد مســلمانان، تاوت قرآن اساس انتقال ایمان است. )فان دورن ـهردِر،1397: 
60/1( خــودِ نویســنده نیــز در چند ســطر بعــد، معتقد اســت که آموزش هــای بعدی 
وجــود داشــته اســت: »آموزش وســیله ای بــرای ترقی اجتماعــی بود، به ویــژه برای 
گردان فقیری که امکان می یافتند آموزش های بعدی و بالاتری کســب کنند.«  شــا

)آیلکمن، 1397: 152(

4-3-2-2.رتزییمرآنترهریررنطقهربیربهرقهررربآلان
آیلکمــن با محدودســازی حــوزۀ مطالعه خــود، فرهنگ عمومی مــدارس قرآنیِ یك 
منطقــۀ کوچك را به کلِّ جامعۀ مســلمان نســبت داده؛ وی مــاك تعلیم و تربیت و 
کش قــرار داده و عمومیت بخشــیده اســت. در دیگر  حقــظ آیــات را صرفاً کشــور مرا
جوامــع اســامی، ماننــد مصر، ایران و عربســتان بــا فرهنگ دیگــری از تعالیم قرآن 
مواجهــه هســتیم. عمده کشــورهای اســامی، از جملــه ســودان، میــراث ارزشــمند و 
کنــون، حفظ  عظیــم فرهنگــی خویــش را در زمینــۀ شــیوۀ ســنتی آمــوزش قــرآن، تا
کردنــد. برخــی از کشــورها، مثــل نیجریــه و تانزانیــا، همچنــان به پیــروی از الگوی 
کســتان،  کســب آمــوزش از اســتاد یــا شــیخ ادامــه دادنــد و در کشــورهایی، مثــل پا
اندونــزی، نیجریه و تانزانیا، مدرســه همچنان به حیات خــود ادامه می دهد. )نِلی 

فان دورن  ـهردِر،1397: 59/1(

3-2.ررغف«لاترن«مسنیه
بحث رابطۀ علوم اجتماعی با قرآن، با مباحثی مربوط به کلیت دین، تحت عنوان 
جامعه شناســی دین، جامعه شناســی دینی، الهیات اجتماعی و جامعه ـخداشناسی 
)ســایکو تئولوژی(، هم پوشــانیِ موضوعی دارد؛ از این رو، مناســب بود در قســمت 
»متــن و جامعــه: رویکردهــای پیــش از ســدۀ بیســتم« بــه موضوعــات مهمــی در 
عرصــۀ دین و علــوم اجتماعی، مثل بحث از اصل مقولۀ دین و چرایی آن و مقولۀ 
علم گرایی اشــاره شــود. به طورِ کلی دو مقولۀ بزرگِ »بینش جامعه شــناختی دربارۀ 
قــرآن« از منظــر برون قرآنــی و »مضامیــنِ اجتماعــی قــرآن« از منظــر درون قرآنــی، 
می توانســتند در ایــن مقالــه، مــورد بررســی قــرار گیرنــد. رویکردهــای قرآن پژوهــان 
غربــی و روشــنفکران مســلمان که آیلکمن به کــرات در مقالۀ خود، بدان ها اســتناد 
کرده اســت، از جمله شِــلهُد، اســمیت، رودنســن، ابوزید و شــحرور از نوع اول، ولی 
بســیار ناقص هســتند. خودِ نویســنده نیز معتقد است که »بیشــتر رویکردها در آثار 
زبان شناختی و تاریخی که بعدها گونه ای فهم علمیِ اجتماعی از قرآن خوانده شد 
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نه بر خودِ متن قرآن که بر بافتار وحی آن متمرکز بودند.« )آیلکمن، 1397: 144(

1-3-2.راممکیلرایمرر یسنع:راینشرقررزهرشنرا عرلابراۀر یسر
مطالعۀ جامعه شــناختیِ قرآن رویکردی برون قرآنی اســت که در آن به قرآن استناد 
و ارجــاع نمی شــود، بلکــه از بیرون به قرآن نگریســته می شــود و آن را با عنوان یک 
موضــوع و پدیــده، مطالعــۀ جامعه شــناختی  می کننــد. )نجاتی حســینی،1389: 115 
و محدثــی،1400( از آنجا  کــه نــگاه جامعه شناســیِ دیــن، صرفــاً معطــوف بــه تأثیــر 
دیــن در اجتمــاع نیســت، تأثیــر متقابــل اجتمــاع در دیــن را نیــز بررســی می نماید. 
)همیلتــون،1381: 1-2( مستشــرقان نیــز در جامعه شناســیِ قــرآن بــه تأثیرپذیــری 
قرآن از جامعۀ عصر نزول که مردود اســت، پرداخته اند. آیلکمن در قســمت »بافتار 
وحی قرآنی: رویکردهای سدۀ بیستم« به نگاشته ها دربارۀ زندگینامۀ   پیامبر)ص( 
می پــردازد؛ به جایگاه مهم قرآن و تأثیر آن در شــکل گیری تمدن بزرگ اســامی در 
عصــر نــزول، اشــاراتِ ضعیفی دارد و نســبت به موضوعــات مهم اجتماعــی، مانند 

رفتار جامعۀ زمان نزول دربارۀ زن و دختر، غفلت ورزیده است.
شایســته اســت به جهت نظمِ بیشتر، جامعه شناســیِ قرآن در دو ساحتِ مجزا مورد 

بررسی قرار  گیرد.

1-1-3-2.رقررزهرشنرآعِر یسررلاریصیرنزمل
وقتــی بــه شــأن نــزول آیــات قــرآن از منظــر جامعه شناســی توجــه شــود، می تــوان 
فهمیــد محتــوای قــرآن در کدام طیــف از جامعه و در چه بســتر )بافــت( اجتماعی 
و فرهنگی نازل شــده اســت. در قرآن به بســتر اجتماعی شــکل گیری و نزول قرآن و 
به طورِ مشــخص، به فرهنگ ها و ادیان موجود در عربســتانِ زمان نزول )حج/17؛ 
بقره/62؛ آل عمران/154(، اشــاره شــده است. رابطۀ متقابل متن و زمینۀ اجتماعی 
را می توان بررســی کرد که چطور متن بر زمینۀ اجتماعی و کنشــگران تأثیر گذاشــته 
و یــک جهــانِ اجتماعــیِ جدیــدی بــه کمــک متــن آفریــده شــده اســت. محوریــت 
گیــر، انکارناپذیــر اســت. مســلمانان به کمک  متــن قــرآن در ایجــاد ایــن تمــدنِ فرا
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فرآینــد دلالی میان متن و معنا به فهم دســتور ها و ســفارش های قــرآن پرداختند و 
مدینة النبــی الگویــی از ایجــاد یک جامعــۀ مدنی با آرمان ها و ارزش های برتر شــد. 
)طالب تاش،1387: 81-80( آیلکمن نیز در قســمت »قرآن و زبا شناســی اجتماعی« 
در توضیح پیوند زبان شناسی ـجامعه شناســی، با اشــاره به رویکرد ایزوتســو، تصریح 
می کنــد که قــرآن مفاهیم بنیادی، مانند الله، نبی، امــت و... که در هم تنیده اند را 
از جامعه و زمانۀ خودشان گرفت و پرورد، از معانی و مفاهیم پیشینشان والاتر برد 
و متفاوت از آنچه بود دوباره به عرصۀ اجتماع عرضه کرد. )آیلکمن،1397: 147-
149( معارضه ها و درگیری های شدید کفار با پیامبر)ص(، در تغییر گسترده ای که 
پیامبر)ص( در دســتگاه واژگانی و فرهنگ مردم آن دیار ایجاد کرد، ریشــه داشت. 
کــم آن زمــان، ماننــد زنده به گور  )ایزوتســو،1381: 8( قــرآن همــۀ رســوم جاهلــی حا
کردن دختران )نحل/59ـ58؛ تکویر/9ـ8(، فحشا و شراب خواری، ارتباط بر مبنایِ 
پیونــد خونــی، عصبیــت قبیله ای و قومــی را باطل کرد؛ آنگاه بــر قامت آن فرهنگِ 

ارائه شده، لباس جاودانگی پوشاند. )معرفت،1380: 32( 

کن«ر ربب یبرتر 2-1-3-2.رقررزهرشنرآعِر یسررلارترادخربآلانربع
در رویکــرد دوم، جامعه شناســیِ قرآن در طــولِ تاریخِ اجتماعاتِ مســلمانان دنبال 
می شــود. اینکــه قرآن در طولِ تاریخ اســام چگونه مدخلیت اجتماعی داشــته، اثر 
گذاشته و فهم شده است. جامعه شناسیِ مکانت قرآن در اجتماعاتِ مسلمان، این 
اســت که در زمان کنونی در اجتماعات مســلمانان، قرآن چگونه اســتفاده می شود 
و چه کارکردهای اجتماعی و معرفتی دارد. آیلکمن در دو قســمت »مدارس قرآنی: 
گذشــته و حــال« و »قــرآن در زندگی روزانه« به جایگاه قــرآن در حوزۀ علمی و نظام 
تعلیــم و تربیتــی، بودجه های قرآن در حکومت ها و ممالک اســامی و غیر اســامی 
و ســازمان های قرآنــیِ فعلــی در جهــان اســام و بــه این مطلــب که چطور قــرآن در 
مناســک مســلمانان حضور پیدا می کند، اشــاراتی دارد. امّا از ســیر تاریخیِ تفسیر با 

گرایش اجتماعی غافل است.

گیبمشربق یریعر -رآییرترامخعِرتفسییربررر
در این رویکرد، می توان نقش علوم اجتماعی در تفسیر قرآن در باد اسامی و فهم 
عالمــان در طــول تاریخ فرهنگ و تمدن اســامی از مفهومی به نامِ جامعۀ اســامی 
و تأثیر قرآن بر روابط انســانی در اجتماعات اســامی را بررسی کرد. )محدثی،1400( 
همان طور که ماجد فخری در مدخل »فلسفه و قرآن« از موضع معرفت شناسی درجه 
کاوی و تبیین پاســخ های داده شــده پرداخته و تقریباً تاریخِ فلسفه و قرآن  دو به وا
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ح می کند، در این مدخل نیز آیلکمن می توانســت به ســیر تاریخیِ تفســیر با  را مطر
گرایش اجتماعی بپردازد؛ به ویژه، مصلحان جوامع اسامی که بین قرآن و معضات 
و درگیری های اجتماعی، مانند مســئله زن، حجاب، تعدد زوجات و آزادی نســبت 
برقرار کردند. )محصص و همکاران،1394: 104-103( جریان نواندیش عربی ـاسامی 
 از حدود 200 سال در سده های چهاردهم و پانزدهم، فرصت جدیدی در عرصه های 
قرآن پژوهــی پدیــد آورد که بــا نوفهمی هایی از قرآن و ســنت دینی همراه شــد. این 
گیــرِ اصــاحِ اجتماعــی و احیــای دینــی به طــورِ رســمی و مــدون، اول بار  نهضــت فرا
گردش محمد عبــده آغاز بــه کار کرد.  از ســوی ســید جمال الدیــن اســدآبادی و شــا
گرد عبده،  )امیــن،1376: 63 و ایــازی، 1389: 104 و مدبر، 1389: 185( در مصر شــا
رشــیدرضا، تــاش فکــری عبــده در فهــم دیــن را ادامــه داد. )خــدوری،1366:78( 
 تفســیر »مراغی« و تفســیر »فی ظلال القرآن« نوشــته  شــدند. محمد جواد مغنیه و 
محمد حســین فضــل الله و ســپس ابن عاشــور و در ایــران طالقانــی، طباطبایــی و 
گرایــش اجتماعــی را پــرورش دادنــد. )مدبــر،1389: 192 و ایــازی،1389:  مطهــری 
 119( تفســیر نمونۀ مکارم شــیرازی، جامعه در قرآن جوادی آملی و شــهید صدر نیز 
زمینه هــای فراوانــی را در بهره منــدی از قــرآن در عرصه هــای اجتماعــی فراهــم و 

تبیین نمودند. )آقایی،1388: 12(

2-3-2.راممکیلرلامرر یسنع:ررضررینِربق یریعر یسرر
در کنــار نــگاه بیرونــی بــه قــرآن، توجــه بــه مضامیــنِ اجتماعــیِ قــرآن در نگاهــی 
درون قرآنــی، ضروری می نماید. نباید جامعه شناســیِ قرآنی منجر به غفلت از تفکر 
اجتماعی قرآنی شود و این اتفاقی است که در مقالۀ »علوم اجتماعی و قرآن« افتاده 
اســت. قــرآن، ضمن ایجاد نظــم اجتماعی جدید، توصیه هــای اخاقی، اجتماعی، 
اقتصــادی، سیاســی و حقوقــی دارد. )محدثــی،1400( بســیاری از مباحــث محوری 
قــرآن ناظــر به حیات اجتماعی هســتند. کاربــرد واژه های قوم، نــاس، امت، قریه و 
اناس در قرآن، شــاهد این مدعاســت. پس می توان از موضع معرفت شناسی درجه 
یک، مستقیماً به نسبت مضامینی که مایه های اجتماعی با قرآن دارند، پاسخ داد 
و بدین ترتیــب، چارچــوب رابطۀ کلی قرآن با رویکردهای علوم اجتماعی را بررســی 

کرد. ذیل مضامین اجتماعیِ قرآن، شش مبحث موردِ بررسی قرار می گیرد.

1-2-3-2.رمق«لرآنترمر رن«ررلارشکدرگیییرقررزۀربشیی
کــم بــر روابــط اجتماعــی کــه قــرآن بــه آن ها اشــاره کرده اســت،  بــه قانون هــای حا
ســنت  های اجتماعــی قرآنــی گوینــد. )غفاری فــر و ســالاریه، 1398: 56( و هدف از 



141

بب
بر

رر
 یس

 ر
زرا

ای
ی رب

لبد
لار

رور
 یس

رمر
یع

یر
ق 

نرب
ی «

درر
یا

رر
مرا
باع
رمر
آع

ایا

Vol. 2
No. 2

Autumn and Winter
2023-2024

ذکــر ســنّت، اصــاح و هدایــت جامعــه اســت. )آل عمــران/137-138( ســنت های 
کــم بــر جوامــع )قانونمنــدی جامعــه(، تاریــخ آن هــا و توجــه دادن  اجتماعــی حا
بــه عبــرت از آن هــا )آل عمــران/137 و یوســف/111(، ســنت بــرادر بــودن مؤمنــان 
گیــری آثــار اعمــال )اعــراف/96(، پیــروزی حــق بــر  بــا یکدیگــر )حجــرات/10(، فرا
باطــل )مجادلــه/21(، مجازات )انبیــاء/11 و طــاق/8(، مهلــت دادن )کهف/58(، 
غافــر/31  و  نحــل/118  و  شــعراء/208  و  رعــد/7  و  )یونــس/47  رســل   ارســال 
و نســاء/49 و عنکبــوت/40( از اهــم مصادیــق ســنن اجتماعــی اســت. )ایروانــی، 

حسینی زیدی،1392: 71( 

2-2-3-2.رتح یدر یسررنسبتربهرررهیترامببطربنسرنعرلارقررزه
آیــات ناظــر بــه رابطــۀ رفتــار و شــخصیت، جایــگاه اعتقــادات قرآن محــور بــا نــوع 
جامعــۀ ایــده آل و نقــش و جایــگاه افــراد در شــکل دهی به ایــن جامعه )قصــص/4(، 
در  خــاص  گرایش هــای  وجــود  )اعــراف/96(،  بــرکات  افزایــش  و  ایمــان  رابطــۀ 
کــه منجــر بــه شــکل گیری  کفــر  جامعــه، ماننــد تفکــر مبتنــی بــر نفــاق، ایمــان یــا 
شــبه گروه های  و  گروه هــا  ح کــردن  مطر و  می گــردد  جامعــه  در  خــاص   تعامــات 
اجتماعی  ـاعتقــادی مانند گروه مؤمنیــن )فرقان/63-77(، منافقیــن )منافقون/1( و 
ح بحث از  کفــار )تحریم/9( یا دو طبقۀ مترف )ســبأ/34( و صالح )اعــراف/196( و طر
ریشــه های فســاد جامعه و راهکارهای اصاح آن که بیشــتر در قالب اصول اساســی، 
مانند ضرورت و فلسفۀ بعثت انبیا و فروع آن که تا ابعاد اجتماعی نماز، تولی و تبری 
و امر به معــروف و نهی از منکــر پیش می رود. )طباطبایــی،1375: 91/4 -133( بایدها 
ح و بیان احــکام از نــوع واجبات و  و نبایدهــا در ابعــاد مختلــف مــادی و معنوی، طــر
محرمات و اشاره به برخی از علل تشریح احکام، تجلی ابعاد اجتماعی مناسک دینی 
در قــرآن؛ بــرای نمونــه اقامــۀ نماز، انفــاق و تعــاون و اثــرات اجتماعی آن هــا، نظارت 
اجتماعی و نقش حج و جهاد در جامعه و صحه گذاریِ قرآن بر شورا نیز از آن جمله اند.

3-2-3-2.رت«قهر یسرربهری«بردربمجرلرمرآق«طرق«برعربنسرنع
تاریخ زندگی انسان های صالح و ناصالح، عوامل ظهور و سقوط امت ها )اعراف/34 

و یونس/49 و حجر/5 و نحل/61 و مؤمنون/43 و سبأ/30(

4-2-3-2.رت«قهربهرررهیترارن«بلهرمرچگ«نگعرامببطرریرررفیلیرلارسر
آیــات اجتماعــی قــرآن با موضــوع وضعیت زنــان و حقوق آنــان، پســران، دختران، 

ازدواج )نور/32(، خانواده )روم/21( و جایگاه اعضای آن.
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5-2-3-2.رلمیگرهر یسررلابراۀررینیتربنسرررر
ک زن و مرد از ماتَرَک متوّفی )نساء/7(، تساوی بخشی،  رسرئدرحق« ع: اصل اشترا
کید قرآن بر آزادیِ بردگان و رفتار مناسب با آنها که در مدخل »برده و برده داری«  تأ
همیــن دایرة المعــارف، بــدان پرداخته شــده اســت. )بروکــوپ،1397: 517/1( و نیز 
بحــث جنســیت در قــرآن، متغیرهــای مهم در روابط انســان ها، مثــل اصل عدالت 
)هــدف اصلــی بعثت انبیــا(، تعهد به پیمان هــا و توجه به حقــوق اجتماعی افراد و 
گروه ها، ریشــۀ تفاوت ها از نظر قرآن )حجــرات/13(، جامعۀ آرمانی و مدینۀ فاضله 

)نور/55( اصالت فرد و اجتماع در قرآن.
رســرئدرآیرآــع:رموضــع جامعــۀ مؤمنــان در برابــرِ اجتماعاتی کــه کفــار و منافقان 
تشــکیل می دهنــد، اینکــه نافرمانــی مدنــی و فســاد فــی الارض مطلــوب نیســت. 
بیــان انحرافــات اجتماعــی، مانند ســرقت، فحشــا، ظلــم و راه های مبــارزه با آن ها 
)آل عمران/135 و مائده/38-32-33 و نور/21 و نساء/15-25( و موضوعاتی مانند 
کین و در راه ماندگان )بقــره/83-177، 215 و انســان/82 و  رســیدگی بــه ایتام، مســا
مائــده/ 89و95 و توبــه/60 و انفال/41 و کهــف/79( و رهبری و نقش آن در جامعه. 

)نساء/59(
مســائل اقتصــادی: دفاع از ثــروت عادلانه، منفقانه و محســنانه، انفــاق معیار تقوا 

)بقره/3 و215(، توصیه به زکات، ادای دین و امانت و مذموم شمردن ربا.

6-2-3-2.رچگ«نگعرتأثییگذبایر یسررلارفیسمنیرفیهنگرپذدییرقررزه
نهادینه کــردن آموزه هــای قرآنی در قالب باورها، ارزش هــا و هنجارها در افراد برای 
داشــتن نظــام اجتماعــی ســالم در آیــات بســیاری مــوردِ تأیید بــوده اســت. در کنار 
تــاوت آیــات الهــی، تزکیــه و تعلیــم وحی به عنــوانِ عامل مؤثــر در راســتای رهایی 
ح است. )جمعه/2( تقلید یکی از روش های تاثیرگذاری قرآن  انسان از ضالت مطر
اســت کــه دو دســته تقلید پســندیده )نحــل/43-44( و تقلید ناپســند )بقــره/170؛ 
ح می شــود. الگوگیــری و تأثیرپذیــری در نظــام اجتماعــی قرآن از  مائــده/104( مطــر
شــخص پیامبر)ص( اســت. )احزاب/21( و باورهای فرهنگی نظام اجتماعی قرآن 

در گروه متقین تبلور یافته است. )بقره/2 -4(

ن یجهرگییی
در ایــن مقالــه، مباحــث مهــم از مــواردِ ادعایــیِ نویســنده در مقــولاتِ »بافتار وحی 
قرآنی«، »قرآن و زبان شناسی اجتماعی« و »مطالعات موردی معاصر« مورد تحلیل 

قرار گرفت.
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کندگی مباحث و بی انســجام بودن بحث ها، استناد نویسنده  1. در نقد روشــی، پرا
بــه برخــی آراء و غفلت از برخی دیگر و بی ارتباطی برخی بخش ها به عنوانِ مدخل 

ح شد. مطر
2. در نقــد محتوایی، ســه محورِ اصلــیِ »بافتار وحی قرآنی«، »قرآن و زبان شناســی 
اجتماعی« و »مطالعات موردیِ معاصر« با ادلۀ قرآنی و روایی، موردِ نقد قرار گرفته 

و ضعف محتوای مدخل مشخص شد.
3. در قسمت مغفولات نویسنده، دو محورِ برون قرآنی، یعنی »بینش جامعه شناختی 
دربــارۀ قــرآن« و درون قرآنــی یعنــی »مضامیــن اجتماعــی قــرآن«، مورد بررســی قرار 
گرفتند و مشخص شد که نویسنده به بُعد اول بسیار ضعیف پرداخته است و از بُعد 
دوم کاماً غفلت ورزیده اســت. علت ســطحی بودن مقاله نیز همین مســئله است. 
زیرا اساساً موضوعِ »جامعۀ مسلمانانِ عصر نزول و پس از آن تا به امروز«، محتوای 
سطحی تری را نسبت به »مضامین بلند اجتماعی قرآن« که مبنای ساخت جامعۀ 

اسامی   ـانسانیِ تراز و فرامکانی و فرازمانی است، شامل می شود.
5. از مضامینِ اجتماعی مهمّ قرآن، شش مورد که جا داشت در این مقاله بدان ها 
پرداختــه شــود، یعنــی وجود ســنت و قانون در شــکل گیری جامعۀ بشــری، تحلیل 
قــرآن نســبت به ماهیــت روابط انســانی در جامعه، توجــه قرآن به عوامــل ایجاد و 
ســقوط جوامع انســانی، توجــه به ماهیــت خانــواده و چگونگیِ روابــط میان فردی 
در آن، دیــدگاه قــرآن دربارۀ مدنیت انســان و چگونگی تأثیرگذاری قــرآن در فرآیند 

فرهنگ پذیری جامعه مورد تحلیل قرار گرفتند. 
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